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التراث اللامادي...
 عراقة الما�ضي
وغنى الحا�ضر

                                             وزيرة �لثقافة
                  �لدكتورة لبانة م�صوّح 

تعت���ز ال�صع���وب كافة بتاثها الثقافي عموم���اً بو�صفه جزءاً ل يتجزاأ من �صخ�صيتها، �اأحد 
اأه���م ركائ���ز هُويته���ا الوطني���ة. �اإذا كان ال���تاث المادي �صاه���داً على تاري���خ الأمم �على عظمة 
منجزه���ا ع���بر الزم���ن، فاإن ال���تاث اللام���ادي يجمع ب���ين اإرث الما�صي �منج���ز الحا�صر.  اإنه 
تراث مَعِي�سٌ ينب�س بالحياة. بل هو بنزلة الر�ح لحملته، يلازمهم بكل دقائقه، ي�صتمتعون 
بمار�صته، �يتم�صكون به باعتباره جزءاً من ذاكرتهم. لكنها لي�صت ذاكرة قابعة في ركن ق�صيّ 
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م���ن اأركان ل�عيه���م؛ اإنها ذاكرة حيّة، ت�ص���تمد عنا�ص���رها من المور�ث، �تتعزّز بالممار�ص���ات. 
التاث اللامادي ينهل من الما�ص���ي ليلوّن الحا�ص���ر با ي�ص���في عليه نكهة خا�ص���ة �ر�نقاً 
�ف���رادةً. يعي���د ال���تاث الح���ي اكت�ص���اف الذات، �يعزّز ال�ص���عور بتميزها �ص���اأنه في ذلك �ص���اأن 
ال���تاث الأث���ري. �اإدراك هذا التميز يقوّي ال�ص���عور بالنتماء، �يعدّ اأحد اأهم الأ�ص���لحة في 

�جه الت�صطيح �العولمة الثقافية. 
ه���ذا الع���دد من مجلة التاث ال�ص���عبي اأ�ص���به بحديقة غنّ���اء يجد الق���ارئ في اأفيائها 
غن���ى �تنوع���اً يتنا�ص���بان �غن���ى التاث اللامادي ال�ص���وري. يُتاح ل���ه اأن يتنقّل في مختلف 
اأرجاء الجغرافية ال�صورية بين مناطق القلمون، �الجزيرة الفراتية، �ال�صاحل، �المنطقة 
الجنوبي���ة ليتج���وّل في اأزقة دم�ص���ق �قرى ال�ص���ويداء، �يتع���رف باقةً من عنا�ص���ر تراثية 
تنوعت بين اأ�ص���كال من اللبا�س التاثي �العادات المرتبطة به؛ �األوان الماأكولت �طقو�س 
اإعداده���ا؛ �اأ�ص���رار تربي���ة الخي���ول العربية الأ�ص���يلة؛ �جمالي���ات حرفة �ص���ناعة الق�س؛ 
�المت���وارث في زراع���ة التب���غ؛ �المهاه���اة في ب���لاد ال�ص���ام، اأ�ص���ولها �طريق���ة اأدائها �ب�ص���اطة 
األفاظه���ا �عم���ق معانيها. كلّها عنا�ص���ر حافظ حملتها عليها بعناية، �غدت �ص���مة مميزة 
لوجوده���م. كم���ا تف���رّغ باحثون لتوثيقه���ا با تحمله من اأ�ص���الة في الممار�ص���ات �المهارات، 
�من قيم جمالية �اقت�صادية �اجتماعية.  كذلك يجد القارئ ما يغنيه في معرفة بع�س 
م���ا علق في الوجدان ال�ص���عبي من �صخ�ص���ية الحلاج الأ�ص���طورية، �ينتق���ل اإلى التمعن في 
ال�صلة بين الطق�س �الخرافة، �في اإ�صكالية التاث الثقافي �اأهميته بالن�صبة اإلى الهوية 

�اأثره في تو�صيع الآفاق المعرفية.
م�ص���هد جمالي معرفي يماثل في ات�ص���اعه �غناه غنى التاث ال�ص���وري الحي في الذاكرة 

�الوجدان �الممار�صة.   
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�أطباق �لق�س

رئيــ�س �لتحريــر

د. ثائر زين �لدين  

ما من بيتٍ في الريف ال�ص���وري، بل في بع�س المدنِ اأي�ص���اً اإلّ �كان ي�ص���تخدمُ الأد�اتِ 
�المنتج���ات الم�ص���نوعة من الق����س؛ �ما زالت الأمور كذلك في كثرٍ من البقاع ال�ص���وريّة، 
�ل �ص���يّما اأطباق الق�س المختلفة، التي اإنْ ل يُفرَ�سُ فوقها الطعام، فقد اأ�ص���بحت تُعلَّقُ 

على الجدران، بو�صفها تحفاً فنيّة.
تي تحبُّ �ص����ناعة اأطباق الق�س، حتى بعد اأن غادرت القرية ��ص����كنت  كانت جدَّ
عندن����ا، نح����ن اأ�ص����رة ابنه����ا المعلّ����م، في المدين����ة، كانت اإح����دى �ص����احباتها تجلبُ لها 
�صيقان القمح من القرية بعد مو�صمِ الح�صاد، �كنت اأنتبه اإلى جمال تلك ال�صوق 
ذهبيّة اللون �اإلى اأطوالها المتنا�ص����قة التي ل تقل غالباً عن30 �ص����م، �كان يحدثُ 
اأن تتع����ا�ن جدّت����ي مع �ص����ديقتها تل����ك في اإذابة مواد م�ص����حوقة مختلف����ة الألوان 
بالم����اء المغل����ي، �تغطي�����س الق�����س فيه����ا زمناً ق����د ي�ص����ل اإلى �ص����اعتين اأ� ثلاث حتى 
����ف جيداً في اأ�ص����عة ال�ص����م�س، حت����ى اإذا ما  ب �ص����يقان القم����ح الألوان، ثمَّ تن�صَّ تت�ص����رَّ
اأرادتا البدء بالعمل، عادتا فنقعتا تلك ال�ص����يقان بالماء لتكت�ص����ب �ص����يئاً من اللين، 
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نهم����ا م����ن التعامل معها، ل تكن جدتي تتقن اإلّ �ص����ناعة الطبق الذي يو�ص����ع  يمكِّ
ةً اأحياناً، � بيتاً للخبز العربي ذا غطاءٍ،  عليه الطعام، لكن �صاحبتها كانت ت�صنعُ قفَّ

�اأ�صياء اأخرى مختلفة.
اأذكر اأن المراأتين الطيبتين كانتا ت�ص���تخدمان ب�ص���ع اأد�اتٍ في عملهما كالمخرز �الم�ص���لّة 
�القطف���ة اأ� المق����س، �كانتا تتب���ادلن الأحادي���ث، �تر�يان الحكاي���ات، �تتناقلان الأخبار 
د�ن اأن يعيقهم���ا ذل���ك عن اإنجاز تحفٍ مذهلة، ما زل���تُ اأحتفظُ باإحداها؛ �هو طبقٌ باهرٌ 
م�صنوعٌ من ق�سٍّ ناعمٍ ذي اأقطارٍ اأ�صغر من المعتاد، �مزيّنٍ بر�صومٍ دائريّة مختلفةِ الألوان 

رُ في حلقات الطبق، �ت�صغرُ حتى تلتئم في نواته المركزيّة. تتكرَّ
فيما بعد راأيتُ اأ�ص����كالً �اأد�ات كثرة عند اأ�ص����دقائي في بع�س القرى م�صنوعة 
كم����ا علم����تُ م����ن ق�����س القم����ح �ال�ص����عر، �في بع�����س الق����رى ال�ص����وريّة ال�ص����احليّة 
�ال�ص����ماليّة، من ق�ص����ر الخيزران �عيدان الآ�س �نبات ال�صف�صاف �ما اإلى ذلك، �ل 
�ص����يّما تلك ال�ص����لال المختلفة متنوّعة الأغرا�س �الأحج����ام التي ل يخلو منها بيت 
الفلّاح، �التي �رد ذكرها في الأدب ال�صعبي كثرا؛ً تقول اأغنية ردَّدتها الن�صوة فيما 

م�صى في ريف دم�صق:
غنّــــــو� يا بنــــــــات غنّــــو�        ب�صــــغل �لقــــــ�س و�تاأنّــو�
وحطّــــو� طبــــق عا لطبـق        وخلّـــو� �لعالــــــم يتهنّـــو�
غنّــــو� غنّـــــــو� يا بنــــــات         �نقعـــــو� بالمــــي �لق�صّـــات
وهــــاتو طبــــق �لزبيبـــات        و�حكـــــو� للعــــالم  عنّــــو
غنّـــو� عـــلى �أكــــل �لتيــــن        و�لطبـــــق بـــدو� �إيديــــن
يالله �رق�صـو� �ثني �ثني        و�ل�صبــــــح �صحــــك �صــنّو

لي�ص���ت ه���ذه الحرفة اأ� ال�ص���ناعة ال�ص���عبيةّ جدي���دة على بلادن���ا، فعمرها يمتد 
مئ���ات ال�ص���نين في ما�ص���ينا، لكنّه���ا ب���داأت ه���ذه الأي���ام تندثر، لأ�ص���بابٍ كث���رة اأهمها 
انخفا�س الطلب عليها، ب�ص���بب مناف�ص���ة المنتجات الحديثة التي توؤدي د�رها نف�صه، 
�ب�ص���بب تغ���رّ طبيع���ة الحياة، �اأناط معي�ص���ة النا�س �ما اإلى ذل���ك، لكنَّها ما زالت 
موجودة في بع�س المناطق الريفيّة، �ينبغي اأن نعمل على حمايتها من الندثار، بكل 

الو�صائل الممكنة.
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مدخل:
منــذ منت�صــف �لقــرن �لتا�صــع ع�صــر حتــى 
�ليوم، يعي�س �لوطن �لعربي و�لعالم �لإ�صلامي 
�أزمةً تدور حول �لحد�ثة و�لتر�ث، �أو �لمعا�صرة 
و�لأ�صالــة، في �إطــار تدفّــق موجــات �لح�صارة 
�لغربيــة و�إفر�ز�تها في �صتــى �لمناحي �لفكرية 
و�ل�صيا�صية و�لقت�صادية و�لجتماعية. ومن 
�لطبيعي �أن ياأخذ �لم�صار �لتاريخي للمجتمعات 
منحى �لحد�ثة و�لتطوّر و�لتجديد، وهذ� �أمرٌ 
متّفــق عليــه بي �لمد�ر�ــس �لفكريــة �لمختلفة. 
ولكن �لخلاف يكمن في تنظي مفهوم �لتحديث 
و�لتطويــر، وو�صع �لأ�ص�ــس و�لمعايي �لتي يقوم 

عليها هذ� �لمفهوم، وما ينبثق عنه من نتائج.

وقد حفل تاريخ الفكر في عالم العرب والم�ش����لمن 
بمحاولاتٍ �شتّ���ى للاإحياء والتجديد، وه�����ذا ما توؤكده 
التي���ارات الفكري���ة المتباينة ع���ر ه������ذا التاريخ، وما 
خلّفتْ���ه من نتاجٍ فكريّ �شخ���م في مجال الفل�شفة وعلم 
الكلام والفقه، وتمثّلَ هذا النتاج في مدار�ش كالمعتزلة 
والر�شدي���ة  ال�شف���ا  واإخ���وان  وال�شيع���ة  والاأ�شاع���رة 

والت�شوّف.
وفي الع�ش���ر الحدي���ث نج���د �ش���دى ذل���ك لدى 
الحركات ال�شلفية في محاولتها �شياغةَ روؤيةٍ جديدة في 
الع���ودة اإلى الاأ�شول. ثم لدى منظّري ما ي�شمى بع�شر 
النه�شة العربية، وبع���د ذلك اأن�شار الحداثة الغربية، 
وم���ا اأنتجه ذلك كله م���ن �شراعاتٍ وخلاف���ات لا زلنا 

محمــــــد قجّــــــــــة

الحداثة والتراث: اإ�ضكالية التراث الثقافي 
العربي بين حدود الهوية واآفاق العولمة
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نعي�شها حتى الي���وم. واأخذت بع�ش الت�شاوؤلات طريقها 
اإلى حلب���ة النقا�ش حول الديمقراطية التي حملت ا�شم 
ال�شورى، والحرية التي حملت ا�شم العدالة، والعلمانية 
الت���ي حملت ا�ش���م العقلاني���ة، ومو�ش���وع العلاقة بن 
ال�شلطة ال�شيا�شية وال�شلطة الدينية، وتو�شّعت الاأ�شئلة 
ح���ول مدى النجاح اأو الاإخفاق ال���ذي اآلتْ اإليه حركات 
التجدي���د والتحديث، والح���دود التي توقّف���ت عندها، 

ومناهجها بن الو�شوح والت�شتّت.
�انطلاق���اً من هذا المدخ���ل نتوقّف الآن لمحا�لة 
�محا�ل���ة  الحداث���ة،  ث���م  ال���تاث  مفه���وم  تحدي���د 

الإجابة عن بع�س الأ�صئلة المت�صلة بهذا المفهوم.
�لتر�ث:

وه���ذه الكلمة تعني لغةً »المراث«، من اأ�شل ورثَ. 
وكلم���ات الورث والاإرث والمراث وال���تراث تعني كل ما 
ي���ورّث. وقي���ل: الم���راث في الم���ال، والاإرث في الح�شب 
والمجد، واأ�شبحت الدلال���ة الا�شطلاحية للتراث تعني 
كل ما يت�شل بالاإرث الح�شاريّ من فكرٍ وعلومٍ وعاداتٍ 
وثقافات، بحيث ارتبط مفهوم التراث ب�شخ�شية الاأمة 

وخ�شو�شيتها وهويّتها.
بع����ش  تحدي���د  يمكنن���ا  الاأ�شا����ش  ه���ذا  وعل���ى 

الاتجاهات التي ت�شكّل التراث، وهي:
باأ�ش����كال���ه المختلف���ة، م���ن  �لمــاديّ  �أـ �لــتر�ث 
عمارةٍ تمثّ���ل الاأزمن���ة المتلاحقة كم��ا تمثّ���ل الوظائف 
الاجتماعي���ة والروؤي���ة الفكرية. وقد �شاع���د تطوّر علم 
الاآثار خلال ال�شنوات المئة الاأخرة في بَلْوَرة هذا اللون 
من التراث الماديّ الذي هو تراث الحجر، ك�شاهدٍ على 

فل�شفة ع�شرٍ من الع�شور بكل اأبعادها وتجلّياتها.
واأمك���ن له���ذا العلم -عل���م الاآث���ار-اأن يعمّق من 
ج���ذور المجتمعات الب�شري���ة، ويربط ب���ن الح�شارات 
المتلاحق���ة. وهك���ذا اأمكنن���ا اأن نع���رف اأنّ بلادن���ا هي 
مه���د الح�شارات الب�شرية في حو�ش���ي الفرات والنيل، 
واأن بلادن���ا عرفت الا�شتيطانَ الب�شري الاأول في حو�ش 
الف���رات )منطقة المريبط(، والملاحمَ الاأولى )في بابل 

واأوغاري���ت وممفي�ش( الت���ي �شبقت ملاح���م الاإغريق 
باآلاف  ال�شنن، واأن بلادنا قدّمت اأهم ك�شفٍ ح�شاريّ 
في تاريخ الب�شرية وهو الاأبجديّة  »اأوغاريت ثم جبيل«. 
ثم قدّمت للب�شرية نت���اج الح�شارة الاإ�شلامية باآفاقها 
المت�شامحة المرنة المحترم���ة  للاآخر، والقابلة للتعدّدية 
قُ���م المكت�شفة دلي���لًا مادياً  والح���وار. وقدّم���ت لن���ا الرُّ
قاطع���اً على اأهمية هذا ال���تراث، لاأنها اأو�شحت �شورة 
الحي���اة الدينية وال�شيا�شي���ة والاجتماعية والفنية عر 

اآلاف ال�شنن.
ت���رز  م���اديّ،  ك���تراثٍ  العم���ارة  جان���ب  واإلى 
في تاريخن���ا ظاه���رةٌ مهم���ة وفري���دة، ه���ي ملاي���ن 
المخطوطات الباقية رغم عوادي الزمن، ورغم الدمار 
والاأه���وال والحرائق في بغ���داد وغرناط���ة و�شواهما. 
وه���ذه المخطوط���ات لي�شت تراث���اً ديني���اً فح�شب، بل 
اإنها �شج���لٌّ لكل العل���وم الب�شرية م���ن اإن�شانيةٍ وبحتةٍ 
وتطبيقية، وهي تمتدّ على م�شافة قارات العام القديم 
اآ�شيا واإفريقيا واأوروبا، كما تمتدّ على زمنٍ يزيد على 
ع�شرة قرون. وت�ش���ر اإح�شائي���اتٌ تقريبيّة معا�شرةٌ 
اإلى وج���ود �شتة ملاي���ن مخطوطٍ باللغ���ة العربية في 
مكتبات العالم، ثلثها في مكتبات تركيا، وقرابة مليون 
مخط���وط في اإي���ران، والباقي موزّع بن م���دن العالم 
الت���ي انته���ت اإليها هذه الكت���ب، كالقاه���رة والرباط 
وفا�ش وتون����ش والاأ�شكوريال وبطر�شب���ورغ  و�شمرقند 
وحل���ب وليدن ولندن.... اإل���خ. اإلى جانب ذلك هناك 
الاأعداد الهائلة م���ن الكتب التي تنتمي اإلى الح�شارة 
الاإ�شلامية بلغاتٍ غر العربية، واأهمها الفار�شية، ثم 

التركية والاأوردية وغرها.
ب ـ �لتر�ث �لروحــي، اأو التراث غر المكتوب، 
ويتمثّل في منظومة القيم والعادات والتقاليد، والثقافة 
ال�شفوي���ة م���ن حِكَ���مٍ واأمث���الٍ ودلالاتٍ لفظيّ���ة متميزة 
خا�ش���ةٍ بالبُعد المكانّي والزمانّي، وهي تختلف بن بيئةٍ 
واأخرى. والفولكلور ال�شعبي بما فيه من تراثٍ مو�شيقيٍّ 

وغنائيّ واأهازيج ونكات وحكايات.
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وعلى ذلك فاإن ل���كلِّ اأُمّةٍ تراثَه���ا الخا�ش ب�شقّيه 
الم���ادي والروح���ي، وه���و ال���ذي يمنحه���ا �شخ�شيته���ا 

وهويّتها وتميّزها.
 �لحد�ثة:

اأم���ا الحداثة فتعني لغوياً ما هو �شدّ القديم، وقد 
ا�شطل���ح الباحثون على مفه���ومٍ يت�شل بالعمليات التي 
تت���مّ لاإح���داث تب���دّلاتٍ في المجتمع تدفع���ه اإلى الاأمام، 
وه���ذه العملي���ات ت�شطدم ع���ادةً بالروؤي���ة القديمة اأو 
التقليدية، فين�شاأ �شراع الاأ�شالة والمعا�شرة، اأو التراث 
والحداث���ة. وه���ذا المفه���وم يط���رح بع�ش الت�ش���اوؤلات، 

واأهمها:
�أ-هل من �ل�صروريّ �أن تكون �لحد�ثة هدماً 

لكل ما هو قديم، و�إلغاءً لكلّ ما هو تقليديّ؟
ب-هل عرف تاريخ الح�شارة العربية الاإ�شلامية 
دع���واتٍ للتغي���ر والتحدي���ث؟ اأم بقي في حال���ة جمودٍ 
ح�شاريٍّ مقي���ت؟ وهل ت�شر بع�ش قواعد اأ�شول الفقه 
اإلى دع���وةٍ اإلى التحدي���ث، م���ن اأمث���ال: �ش���دّ الذرائع، 

الم�شالح المر�شَلة، تغرُّ الاأحكام بتغرُّ الاأزمان.
ج- ه���ل م���ن ال�شروري فه���م الحداثة عل���ى اأنها 
النموذج المنبثق عن الح�شارة الغربية في روؤيتها للكون 
والحي���اة؟ وهل من ال�شروري فر�شُ ه���ذه الروؤية على 

كل ما يخالفها من روؤىً وفل�شفاتٍ وت�شوّرات؟ 
د- هل يرتبط مفه���وم التجديد بمفهوم الاإبداع؟ 
اأم هو مجرّد تغي���ر ت�شمياتٍ لم�شمّي���اتٍ قديمةٍ باأخرى 
حديث���ة؟ اأي: ه���ل التجدي���دُ تولي���دُ مع���انٍ ح�شاري���ة 

مبتكرة؟ اأم هو تجديدُ ت�شمياتٍ لمعانٍ تقليدية؟
لقد ول���دت الحداث���ة الغربية في ظ���لّ تطوّرات لا 
تتطابق بال�شرورة مع ظروف المجتمعات والح�شارات 
الاأخ���رى. وه���ذه الحداث���ة الت���ي يع���ود مخا�شه���ا اإلى 
الق���رن الخام����ش ع�شر المي���لادي، م���رّت بمراحل من 
ا�شتع���ادة القي���م الاإغريقي���ة والابتع���اد ع���ن الم�شيحية 
و�ش���لط���ة رج���ال الدي���ن، ث���م الاإ�ش�����لاح »اللوث���ري«، 
والث���ورة ال�شناعي���ة، والث���ورة الفرن�ش���ي���ة، وم���ا نجم 

عن ذلك كلّه م���ن تغيراتٍ وا�ش���عةٍ في طبقات المجتمع 
وامتيازاته���ا، بحي���ث تّم اإدخ���ال جماه���ر ال�شعوب في 
العملي���ة الديموقراطية �شيا�شي���اً واجتماعياً، وتقلي�ش 
اأو اإلغاء دور الفئات القليلة �شاحبة الامتيازات الدينية 

والاجتماعية والاقت�شادية.
الوا�شع���ة  الجغرافي���ة  الك�ش���وف  اأ�شهم���ت  وق���د 
واإطلاق حركة الا�شتعم���ار في اإنجاح الثورة ال�شناعية 
والقف���زات الاقت�شادية، وبداأ اأ�شح���اب هذه الم�شالح 
يبحث���ون ع���ن منظّرين يوؤطّ���رون لهم �شرعي���ة التو�شّع 
الاأخ���رى،  والح�ش���ارات  ال�شع���وب  ح�ش���اب  عل���ى 
وفرْ����ش ما ي�شمّ���ى بالتنوير الاأوروبي عل���ى المجتمعات 
الب�شري���ة في �شتّى الق���ارات. فكانت عملي���ات التب�شر 
المنهج���ي والا�شت�ش���راق المرتب���ط بدوائ���ر الخارجي���ة 
والاأم���ن، والامت���داد الع�شكري على الق���ارات القديمة 
والجدي���دة، وو�ش���ول هذا الامت���داد اإلى ذروت���ه اليوم 
م���ن خلال محاولة عولمة الك���رة الاأر�شية في اإطار روؤيةٍ 
اأحاديةٍ �شيّق���ة، تلغي الثقافات والح�ش���ارات واللغات 
والخ�شو�شيات، وتحوّل الكون اإلى مجموعةٍ من القرى 

تفر�ش عليها نموذجاً واحداً.
وفي حال���ة الوط���ن العرب���ي والع���الم الاإ�شلام���ي، 
تباينت المواق���ف من مفهوم الحداث���ة الغربي، ويمكن 

تلخي�ش هذه المواقف فيما يلي:
اأ- الانبهار بالح�شارة الغربية والدعوة اإلى قبول 
كل م���ا وَرد منها في �شتى المج���الات التقنية والاإن�شانية 

والفكرية. 
ب- الرف�ش المطلق لكل ما يرِد من تلك الح�شارة.
ج- رف����ش الفك���ر الغرب���ي، والقب���ول بالتقنيات 

والاإنجازات ال�شناعية والعلمية.
د- التوفيقية المرنة في التعاطي مع اآفاق الح�شارة 
والتقني���ة والاإنج���ازات  الفك���ر  الغربي���ة في مج���الات 

المختلفة.
وقد اأدى الله���اث المت�ش���رع وراء الحداثة الغربية 
خ���لال الق���رن الع�شري���ن اإلى نتائ���ج كارثي���ةٍ بالن�شبة 



11

للتراث، لاأن التي���ار المنبهر بالحداثة الغربية فهمَ تلك 
الحداث���ة اإلغ���اءً للما�ش���ي باأ�شكاله المادي���ة والروحية، 
وقيمه���ا  الغربي���ة  الروؤي���ة  م�شم���ار  في  والانط���لاق 
وتقاليده���ا. وكان من اأخطر ما نجمَ عن ذلك ما قمنا 
به من ه���دمٍ وتدمرٍ لاأوابدن���ا العمرانية والمعمارية في 
�شياق اإعادة تخطيط مدننا وفق اآراء الخراء الغربين، 
الذي���ن ا�شتقدمناهم بالاإجلال والتقدي�ش، وقمنا ب�شقّ 
ال�ش���وارع في المدن القديمة وهدم اآلاف الاأبنية التراثية 
م���ن مدار����ش واأ�ش���واق وجوام���ع ودُوْرٍ باذخ���ة، وقمنا 
بمركزة الاأن�شطة الاإدارية والاقت�شادية في قلب المدينة 
القديم���ة، مما ا�شتدعى الاإيغال في الهدم والتو�شّع. في 
الوق���ت ال���ذي كان في���ه الاأوروبيون يعيدون م���ا هدمتْه 
الحرب العلمية الثانية على ال�شكل الذي كان عليه قبل 
الحرب. وهكذا غابت معالم مدننا القديمة، كالقاهرة 
ودم�ش���ق وبغداد و�شواه���ا الكثر، وبدلًا م���ن اأن نتو�شّع 
في الاأرا�ش���ي الممت���دة خارج نط���اق المدين���ة القديمة، 
رحن���ا نهدم تلك المدين���ة لنقيم مكانه���ا علب الكرتون 
الاإ�شمنتيّ، ونلغي ذاكرتنا المعمارية الح�شارية، وقد تم 
الانتب���اه اإلى خطر ما فعلنا، ولكن بعد اأن �شبق ال�شيفُ 
الع���ذل، ولكنّ كث���راً من المدن حافظ���ت بن�شبةٍ تقلّ اأو 
تكثر على خ�شو�شيتها الح�شارية المعمارية، مثل فا�ش 

وتون�ش وحلب واأ�شفهان والقروان وغرها.
وفي المقابل كانت هناك دعوات اإلى الانكفاء على 
الذات وتقدي�ش الما�شي وروؤي���ة التراث ككائنٍ متحجّر 
لا حي���اةَ فيه. وقد فهمَ كث���رٌ من الحداثين اأن التراث 
المكت���وب مجموعةٌ م���ن الاأوراق ال�شف���راء البالية التي 
ت�ش���مّ الاأذكار والاأدعي���ة والفتاوى القديم���ة المترهّلة، 
، فاإنه���م ق���د اأداروا ظهورهم ل���كلّ مكونات  وم���ن ثَ���مَّ
ه���ذا التراث المكتوب، وتوجّهوا �ش���وب الن�شّ الغربيّ، 
داعن اإلى ربط الثقافة العربية بركاب الثقافة الغربية 

ك�شبيلٍ وحيدٍ للتطور والنجاة.
ه���ذه الاإ�شكالي���ة في ق���راءة التراث تبل���ورتْ منذ 
منت�ش���ف الق���رن الع�شري���ن في اأبعاد مختلف���ةٍ لخلفية 

تلك الق���راءة، وهكذا راأين���ا التف�شر الدين���يّ ال�شلفيّ 
اأو الدين���يّ الم�شتن���ر، اأو التف�شر القوم���يّ الذي دعتْ 
اإلي���ه الحركات القومية، اأو التف�ش���ر المارك�شيّ لحركة 
التاري���خ، اأو التف�شر المتّكئ عل���ى الا�شت�شراق في بحثه 
ع���ن ثغرات التراث وت�شخيمه���ا وتهويلها. فيما اعتمد 
التف�ش���رُ ال�شلفي عل���ى روؤيةٍ تقدي�شي���ةٍ للتراث تحجب 
القراءة المو�شوعي���ة. وركّزت الق���راءةُ المارك�شية على 
البعد الاقت�شادي في تف�شر التاريخ وحركته. وحاولت 
الق���راءةُ القومي���ة اأن تف�ش���ل ب���ن التف�ش���ر الدين���يّ 
التقدي�شيّ ال�شيق والتف�شر الاإيمانّي المرِن، واأن تربط 
ه���ذا التف�شر الاأخر -ولو كان ربط���اً هام�شياً-بالبُعد 

القوميّ التاريخي.
لقد خرجت بع�ش هذه الحركات من اإطار التاريخ 
وخرج���ت معها قراءاتها الاآنية، وبقيت ظلالٌ �شتى من 
تلك القراءات تح���اول اأن تعيد �شياغة ت�شوراتها وفق 

المعطيات الجديدة.
اإن ال���تراث -باأ�شكاله المادي���ة والمكتوبة وال�شفوية 
والروحية-ق���د خ�شع له���زّاتٍ عنيف���ة، بع�شها مرمَجٌ 
تخريب���يّ، وبع�شها طائ�شٌ متهوّر، ولكنها اأدّت في نهاية 
المط���اف اإلى اإلح���اق ال�ش���رر البالغ بهوي���ة الاأمة، من 
خلال زعزعة ثقتها باأ�شالته���ا وجذورها. لقد تمكّنت 
الح�ش���ارة الغربية م���ن تمزيقِنا �شيا�شي���اً، وح�شارِنا 
ع�شكري���اً، ونهبِنا اقت�شادياً، وفر�ش���تْ نموذج حياتها 
وثقافته���ا ولغاته���ا: الفرنكفوني���ة في المغ���رب العربي، 
والاأنكلوفوني���ة في الم�ش���رق العرب���ي وو�ش���ط اآ�شيا. وها 
ه���ي تحاول اليوم في اإطار م���ا ي�شمى »العولمة« اأن تدمّر 
الج���دار الاأخر ال���ذي ن�شند اإليه ظهورن���ا، وهو جدار 
الثقاف���ة وال���تراث الخا����ش. وكاأنها تري���د اأن تح�شد 
م���ا زرعته خلال عدّة عق���ود في القرنن الاأخرين من 

موؤامراتٍ وخططٍ تدمرية.
اإن مث���ال التدمر المنهجي المرمج لرموز التراث 
في الع���راق مطلع الاألفية، م���ن متاحف ومكتباتٍ واآثار، 
لم ي���اأت م�شادف���ةً ولا عبث���اً، ولم يقم ب���ه ل�شو�شٌ ولا 
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قطّ���اع طرق، اإنه عم���لٌ منظّمٌ مُ�شَيّ����ش ي�شتند اإلى فكرٍ 
ع���دوانيٍّ حاقد يح���اول ر�شم تف�ش���رٍ جدي���دٍ للتاريخ، 
ويح���اول اأن يلوي ذراع الحقائق الكونية، خدمةً لروؤيته 
الاأيديولوجي���ة وال�شيا�شي���ة. اإن ه���ذا المث���ال مرتب���طٌ 
بالهجم���ة الثقافي���ة التي تري���د اإع���ادة �شياغة مناهج 
التعليم والاإع���لام والثقافة في الوط���ن العربي والعالم 
الاإ�شلامي ب�شورةٍ فظّ���ة لخدمة اآخر موا�شم الح�شاد 

في ت�شوّر اأ�شحاب تلك الهجمة.
األا يح���قّ لن���ا اأن نط���رح الت�ش���اوؤل الم�ش���روع حول 
الاأ�شب���اب الكامن���ة وراء اإخفاقاتن���ا المتتالي���ة �شيا�شياً 

وع�شكرياً وح�شارياً، وو�شولنا اإلى حافة الانهيار؟ 
هل له���ذا الانهيار خلفيةٌ تاريخي���ةٌ ترف�ش عملية 

التحديث؟ 
لَّكَها ال�شعورُ  اأم هي خلفيةٌ ف�شامية تقف -وقد تَمَ

بالنق�ش-اأمام الاآخر؟ 
اأم هي حالةُ الاإح�شا�ش بالقمع والتهمي�ش، واإلغاء 
دور رجل ال�شارع العربي اأمام قب�شة ال�شلطة ال�شيا�شية 
اأو ال�شلط���ة الدينية، اأو كلتيهما معاً وقد تحوّلت الثانية 

اإلى ذراع للاأولى؟ 
اأم ه���ي خلفي���ة الج���ري وراء مظاه���ر الحداث���ة 
المدنية من اأدوات ا�شتهلاك، وحياةٍ يومية �شهلة وثقافةٍ 

�شطحية هلامية؟
اإنن���ا نعي����ش الي���وم م���ع بداي���ات الق���رن الحادي 
والع�شري���ن حالةً من ع���دم التوازن، تتمث���ل في اأ�شكال 

مختلفة، منها:
ب���ن مفهوم���ي الزم���ان والم���كان في  التباع���د   -
الاإط���ار الح�ش���اري، بحي���ث اأ�شبحن���ا نقط���ع اأو�شال 
العه���ود التاريخية بدلًا من قراءته���ا كت�شل�شلٍ ح�شاريٍّ 
متما�شك، وبحي���ث اأ�شبحنا ندير ظهورن���ا للجغرافية 
ال�شيا�شي���ة والجغرافي���ة الثقافية، فنكرّ����ش الاإقليمية 
والقطري���ة، في الوق���ت الذي يتّج���ه في���ه الاأوروبي اإلى 

وحدته ال�شيا�شية والاقت�شادية.
- و�شول مرحلة اإلغاء الثقافة الوطنية اإلى منعرَجٍ 

خط���ر نتيج���ة القوى الخارجي���ة ال�شاغط���ة، و�شعف 
الق���وى المحلي���ة المقاومة. وهذا م���ا نلاحظه من خلال 
تفكي���ك الاأوا�شر الثقافية الم�شترك���ة بن اأقطار الوطن 
العرب���ي والج���وار الجغ���رافي الاإ�شلام���ي، ب���ل تفكيك 
المجتمعات المحلية عل���ى اأ�ش�شٍ قَبَليةٍ وعرقيةٍ وطائفية، 
ور�شم خرائط معلنةٍ تعيد تق�شيم المنطقة اإلى كانتونات 

هزيلة.
- فر����ش ثقافة الا�شتهلاك واقت�شاد ال�شوق ولغة 
الاآخ���ر في مقاب���ل تحقر الثقاف���ة التراثي���ة، وتهمي�ش 
اللغ���ة العربية واإ�شعافه���ا واإبعادها ع���ن حقول العلوم 
الحديث���ة. ومحاول���ة قط���ع �شل���ة الحا�ش���ر بالما�شي، 
وتكوي���ن الم�شتقب���ل باأجياله الجديدة وف���ق روؤيةٍ غربيةٍ 

منحازة.
اإذا كنا نرف�ش الانغلاق على الما�شي، ونرف�ش في 
الوق���ت نف�شه الغرقَ في بح���رة الاآخر، فما الذي يمكن 
اأن نفعله لاإعادة التوازن الذي فقدناه: التوازن المنهجي 

بن التراث والحداثة؟
يمكننا اأن نتوقف هنا عند النقاط الاآتية:

1- رب���ط المكون���ات الثقافية التراثي���ة والروحية 
بالاإط���ار الفل�شف���يّ الع���ام الناظ���م للاأ�ش����ش الفكرية 

لاأمتنا.
2- التمثّ���ل العلم���يّ المو�شوعي لل���تراث، وقراءته 
في اإط���ار فهمٍ عقلانّي لا يعتمد التقدي�ش ولا التهمي�ش. 
وا�شتخ���دام علوم الع�شر في تلك القراءة بكل ما تعنيه 

هذه العلوم من تطوّرٍ وثقافة وحداثة.
المعرف���ة  مف���ردات  ق���راءة  في  ����ش  التخ�شّ  -3
التراثي���ة، م���ن دي���نٍ واآداب وفل�شف���ةٍ وعل���وم ومعارف 
اإن�شاني���ة متنوع���ة. وتهيئ���ة الاإط���ار الب�ش���ري والاأموال 

اللازمة لهذا العمل المتخ�ش�ش.
4- التركيز على الجوانب الح�شارية الم�شرقة في 
ال���تراث، في �شتى نواحيه الفكري���ة والفل�شفية والعلمية 
والروحي���ة والعمراني���ة. وه���ي كلها تدع���و اإلى احترام 

الاآخر وعدم رف�شه، كما تدعو اإلى الحوار والت�شامح.
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تف�ش���ر  في  التعدّدي���ة  لقب���ول  الا�شتع���داد   -5
ذل���ك  في  والا�شتعان���ة  ال���تراث،  وق���راءة  الن�شو����ش 
بمج���الات الع�ش���ر الحدي���ث كالاأنتربولوجي���ا وتاري���خ 
المفاهيم ونقد الاأ�شول والفروع، ومناهج النقد المعرفي 

بحقولها المتباينة واأنماطها المختلفة.
6- اإع���ادة ق���راءة بع����ش المفاهي���م القديمة من 
خ���لال روؤيةٍ عقلانية مرنة، مثل: مفهوم العقل والنقل، 

الثابت والمتحوّل، المقدّ�ش، الات�شال والانقطاع.
في  دوره  وتاأكي���د  الاآث���ار،  بعل���م  الا�شتعان���ة   -7
التوا�شل التاريخي وفي توثيق الحقائق التاريخية حول 

الدور الرائد لبلادنا في الح�شارات الب�شرية.
8- الت�شلّ���ح بالعق���ل النق���ديّ الم���رن، والاأ�شل���وب 
التوثيقي المحقّق المو�شوعي، وو�شع اإ�شتراتيجية بعيدة 

المدى ت�شمل:
* �شيان���ة ال���تراث الم���ادي، وبخا�ش���ة العمراني 

والمعماري، واإعادة توظيف ما يمكن توظيفه ثقافياً.
* تحقيق المخطوط����ات واإن�شاء المعاهد المتخ�ش�شة 
لذلك، وتو�شيع دور مجامع اللغة العربية وتوحيد جهودها.

* التوثيق الدوؤوب للتراث ال�شفوي، الذي يتلا�شى 
يومياً و�شط زحام الف�شائي���ات وهجمة الاإعلام بعنفه 
ومجون���ه و�شطحيت���ه، والا�شتفادة م���ن اأدوات الحداثة 

التقنية في عملية التوثيق.
9- تو�شيع هام�ش حرية الفكر خارج اإطار ال�شلطة 
ال�شيا�شي���ة وال�شلط���ة الدينية ال�شلفي���ة، واإيجاد المناخ 
لطرح مق���ولات الثاب���ت والمتحول، والمعق���ول والمنقول، 

والموؤكد والمبدّد.
10- �ش���رورة الا�شتف���ادة م���ن واق���ع الجغرافية 
ال�شيا�شي���ة للوط���ن العرب���ي واإط���اره الاإقليم���ي، وعدم 
ال�شم���اح بتفكيك ه���ذا الواق���ع. والا�شتف���ادة من واقع 
الجغرافية الثقافية والتوا�ش���ل التاريخي، للوقوف ولو 
قلي���لًا في وجه هذا المدّ ال�شر�ش ال���ذي يريد ابتلاع كل 

�شيء.
اإن التحدّيات اأكر من التوقّف والانتظار، وعلينا 
الخروج من حالة الترهّل التي نحن فيها. واإلا اأ�شبحنا 

ذكرياتٍ تاريخيةً عابرة.
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حقّقت كتاب )ال�شرة ال�شعبية للحلاج( مت�شمناً 
الن����ش المحقق، ودرا�ش���ة ملحقة بهذا الن����ش بعنوان 
)الوعي ال�شوفي ال�شعبي(. وقد ت�شمنت هذه الدرا�شة 
الحديث عن حبكة ال�ش���رة، وقراءة في مفهومي ال�شر 
والبطولة، ومفهومي الواقع والخيال، ومفهومي المعرفة 
وال�شلط���ة، ومفه���وم الحل���م. وختم���ت ه���ذه الدرا�شة 
بتحلي���ل للرموز التي ت�شمنتها ال�شرة. و�شدر الكتاب، 

في طبعت���ه الاأولى، عن دار �ش���ادر ببروت عام 1998. 
وقد زين غلاف الكتاب لوحة حروفية للباحث الراحل 
الدكت���ور �شام���ي م���كارم اأ�شت���اذ الدرا�ش���ات العربي���ة 
والاإ�شلامي���ة في الجامع���ة الاأمريكي���ة في ب���روت، وهو 
�شاح���ب كت���اب )الح���لاج في م���ا وراء المعن���ى والخط 
واللون(. وقد كرّمن���ي د. مكارم اأن كان اأحد الاأ�شاتذة 
الذي���ن ناق�ش���وا ر�شالتي في الماج�شت���ر، وكانت بعنوان 

)فل�شفة القيم في تجربة الحلاج(.
 اإن حديثن���ا هذا يفتح مج���الًا للقول: اإنّ 
ال�شرة ال�شعبية للحلاج بحاجة اإلى ال�شدور 
بطبع���ة جدي���دة ت�شتكمل فيه���ا مخطوطاتها، 
وتحظ���ى بدرا�ش���ة اأ�شمل لوقائعه���ا ورموزها. 
واأق���دم الاآن لمجلتنا الرائ���دة محلياً في مجال 
ال���تراث ال�شعب���ي )مجل���ة ال���تراث ال�شعبي( 

قراءة موجزة في هذه ال�شرة ال�شعبية.
تمثل )ال�شرة ال�شعبية للحلاج( نموذجاً 
خا�شاً بن ال�شر ال�شعبي���ة المعروفة في بيئتنا 
العربية مث���ل: الزير �شالم، وعنترة بن �شداد، 
وحم���زة البهل���وان، والملك الظاه���ر، ومجنون 
ليل���ى .. اإل���خ، وذل���ك في تمثيل ه���ذه ال�شرة 
للوعي ال�شوفي ال�شعب���ي، وكيف ا�شتطاع هذا 
الوعي، بعبقريت���ه التي ت�شب���ه عبقرية الحلم 
في النف���اذ اإلى خفاي���ا اللا�شع���ور، اأن ينف���ذ 
اإلى مكنون���ات الت�ش���وف ال�شديدة التعقيد في 
ثقافته���ا العالِمة، ويعر�شه���ا بمنتهى الب�شاطة 

والتكثيف.

        ر�صـــــــو�ن �ل�صــــــــــح

قراءة في ال�ضيرة ال�ضعبية للحلاج
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اإن التح���ول ال���ذي يطراأ عل���ى ال�شخ�شي���ة، وفق 
ال�ش���رة ال�شعبي���ة، فينقلها م���ن الحال���ة )العادية( اأو 
)ال�شوي���ة( اإلى الحال���ة )ال�شوفية(، ه���و فعل من نوع 
ال�شحر، فالتميمة التي يحفظها ال�شيخ الجنيد في ورقة 
ليفي���د من بركته���ا في الفتح وبلوغ الاأ�ش���رار، قد �شبقه 
اإليه���ا، دون ق�ش���د، تلمي���ذه ال�شغ���ر ح�شن الحلاج، 
و�شربه���ا عل���ى الري���ق، فاأ�شرق���ت اأنواره���ا في اأقوال���ه 

واأفعاله.
لق���د تج���اوزت �ش���رة الح���لاج ال�شعبي���ة �شرته 
التاريخية، فل���م تُعر الوثيقة التاريخي���ة بالًا، بل �شعت 
بف�ش���ل التب�شيط اإلى الوقوف على الجوهر في ال�شراع 
الدائ���ر، في دول���ة الخلاف���ة الاإ�شلامية، ب���ن الخليفة 
والفقي���ه م���ن جه���ة، وب���ن ال�شوفي م���ن جه���ة ثانية. 
فانتقت ال�ش���رة من الاأحداث التاريخي���ة حدث اتهام 
الح���لاج ومحاكمت���ه واإعدامه، وهو الح���دث الاأهم في 

تاريخ الحلاج لا �شك.  
اأب���رزت ال�شرة ال�شعبي���ة المكان���ة الرفيعة لل�شيخ 
ال�شوفي، وهو هنا الجني���د، وكيف كان مريده الحلاج 
يجلُّه وين�شاع لاأوام���ره بطاعة المحب، على الرغم من 
اأن الجنيد يتعاون م���ع الخليفة والفقهاء لاإنزال عقوبة 
الاإعدام بالحلاج. بل اإن الوعي ال�شوفي ال�شعبي يُظهر 
ت�شامح���اً نادراً مع �شلطة الخليفة والفقهاء، ويُظهر اأن 
تنفيذ عقوبة القتل، على الرغم من فظاعتها، هي اأمر 
لا ب���دّ منه باتفاق ال�شريع���ة والطريقة، لاأن الحلاج قد 
ب���اح بالاأ�ش���رار. ولك���ن الطريف في نظ���رة ال�شرة اإلى 
الح���لاج اأنها تبق���ى اإيجابية على الرغم م���ن اإقرارها 

ب�شحة حكم الاإعدام.
تجلّى الحل العبقري للمخيلة ال�شعبية، في ذروته، 
عندما �شربت هذه المخيلة �شفحاً عن تفا�شيل التهمة 
الفقهي���ة المتعلق���ة ببدع���ة الح���لاج في م�شاأل���ة الحج، 
وف���ق الوثيقة التاريخي���ة، وا�شتعا�شت عنه���ا بتهمة لم 

تُذك���ر في اأي وثيقة تاريخية، وه���ذه التهمة هي تكذيب 
الم���وؤذن. وبذلك تظهر القيم���ة الاأ�شمى للت�شوف، وفق 
ال�ش���رة ال�شعبية، في قيمة ال�ش���دق والاإخلا�ش، بينما 
يقع خ�شوم الحلاج في الك���ذب والنفاق عند اإعلائهم 
�شاأن )العبارة( على ح�ش���اب )الاإ�شارة( اأو )الوجد(. 
فالموؤذن ينطق بعبارة �شادقة، اإلا اأنه لا يمتلك ما يعادل 

هذه العبارة من وجد.
لع  وتكتنز ال�شرة ال�شعبي���ة بمفاجاآت كثرة للمطَّ
عل���ى الوقائ���ع التاريخي���ة الت���ي �شجلتها كت���ب التاريخ 
ع���ن الحلاج. لقد قام الجنيد، وف���ق ال�شرة ال�شعبية، 
بت�شلي���م الحلاج اإلى الخليفة لينف���ذ به حكم الاإعدام، 
وح�شر تنفيذ الحكم، م���ع اأن الجنيد قد مات تاريخياً 

قبل مقتل الحلاج باأكثر من عقد من ال�شنوات.
لق���د قام���ت المخيل���ة ال�شعبي���ة با�شتب���دال اأب���ي 
بك���ر ال�شبل���ي ال���ذي ح�شر تاريخي���اً م�شه���د الاإعدام، 
مج���ال  في  الاأك���ر  بال�شخ�شي���ة  عن���ه  وا�شتعا�ش���ت 
الت�ش���وف، وهي �شخ�شية اأب���ي القا�شم الجنيد. وهذا 
م���ا حدث تمام���اً في ا�شتبدال نهر دجل���ة والمجيء بنهر 
اأكر، هو نهر الفرات، ليُذرَّ فيه رماد الحلاج بعد حرق 

جثته. 
لا تبح���ث المخيل���ة ال�شعبية ع���ن تفا�شيل الحدث 
من حي���ث الواقعية التاريخية، بل عم���ا يمكن اأن يمثل 
هذا الح���دث في الدرام���ا الكونية، ولهذا اأك���د اأر�شطو 
في كتاب���ه )فن ال�شع���ر( اأن ال�شعر، وه���و نتاج المخيلة، 
اأعم���قُ فل�شف���ةً من التاري���خ. وانطلاقاً من ه���ذا المبداأ 
يمك���ن اأن نفهم اآلي���ة عمل المخيلة ال�شعبي���ة في اإق�شاء 
الثان���وي والا�شتعا�شة عنه بنموذج���ه الاأ�شل. وهذا ما 
فعلت���ه ال�شرة ال�شعبية للحلاج في اأحداثٍ و�شخ�شياتٍ 
واأماك���ن عديدة. وقبل كل ذلك قد اختارت ال�شخ�شية 
ال�شوفية الاأكثر عمقاً واإ�شكاليةً ودرامية لتن�شج حولها، 

دون ال�شخ�شيات ال�شوفية الاأخرى، �شرة �شعبية.
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كثــي  �لرّيا�صــة،  �صديــدُ  حيــو�نٌ  �لكلــب 
نَّهُ مِن  اأَم بُــعٌ ول بهيمةٌ، حتّى كَم �لوفاء، وهو ل �صَم
ةِ ما  بُعِيَّ َّ لَمهُ طباعُ �ل�صَّ بِ، لأَمنَّهُ لو تَم كَّ لْــقِ �لمرَُم �لخَم
ةِ ما �أكل  هِيْمِيَّ ــاعُ �لبَم هُ طِبَم َّ لَم ، ولو تَم ا�سَم �أَملِــفَم �لنَّ

مَم �لحيو�ن. ْ لحَم
لِيْبٌ، مثل �أَمعْبُد  وجمع �لكلب �أَمكْلُبٌ وكِلابٌ وكَم
الِبُ  مْــعٌ عزيــزٌ، و�لأَمكَم بِيْــد، وهــو جَم وعِبــاد وعَم

جمع �أَمكْلُب.

اجز: وقد قالوا في جَمْعِ كَلْبٍ: كِلَابَاتٌ، قال الرَّ
اأحََبُّ كَلْبٍ في كِلاباتِ النَّا�سْ
����ا�سْ اإليَّ نَبْح�اً كَلْبُ      اأمُِّ عَبَّ

ون اأبناءَكم  : لِمَ تُ�شَمُّ قَيْ�شِ الاأعراب���يُّ  و�شُئِ���لَ اأبو الدُّ
ب�شَرِّ الاأ�شم���اءِ، نحو كلب وذئب، وعبيدَك���م باأَحْ�شَنِها، 

نحو مرزوق ورَبَاح؟
����ي اأبناءَنا لاأعدائِن����ا، وعَبيدنا  ����ا نُ�شَمِّ فق����ال: اإنِمَّ
ه����م ق�ش����دوا بذلك التَّف����اوؤلَ بُمكَالَبَةِ  لاأنف�شِن����ا! وكَاأنََّ

العَدُوِّ وقَهْرِهِ.
هُ يحر�ش ربَّه، ويحمي حُرَمَهُ،  ومِن طبعه اأنََّ
�شاهداً وغائباً، ذاكراً وغافلًا، نائماً ويقظانَ.

وهو اأيق���ظُ الحيوان عَيْن���اً في وقت حاجته 
���ا غال���بُ نومِ���هِ نه���اراً عن���د  اإلى النّ���وم، واإنِمَّ
الا�شتغن���اءِ عن الحرا�شة، وه���و في نومه اأَ�شْمَعُ 
ذا نام كَ�شَرَ  حْ���ذَرُ مِن عَقْعَ���قٍ، واإِ مِ���ن فر�شٍ، واأَ

ةِ نَوْمِهِ. اأَجْفَانَ عَيْنَيْهِ ولا يُطْبِقُها، وذلك لِخفَّ
هُ يُك���رم الِجلَّةَ مِنَ  ومِ���نْ عجيب طباع���ه اأنََّ
هْلَ الوجاهة، ولا يَنْبَ���حُ اأَحداً منهم،  ا����شِ واأَ النَّ
�شْ���وَدَ مِن  وربّم���ا ح���اد عن طريق���ه، ويَنْبَ���حُ الاأَ

عيفَ الحالِ. يابِ، وال�شَّ نِ�شَ الثِّ ا�شِ، والدَّ النَّ
دُ  وَدُّ ي والتَّ �شِّ ةُ والترَّ بَ�شَ ومِن طباع���ه البَ�شْ
رْدِ  رْبِ والطَّ األَُّفُ، بحيثُ اإذِا   دُعِيَ بعد ال�شَّ والتَّ

رَجَعَ.
 ، هُ العَ�شَّ الذي لا يُوؤْلِمُ واإِذا لاعَبَ���هُ رَبُّهُ عَ�شَّ

واأ�شرا�شُهُ لو اأَنْ�شَبَها في الحجر لنَ�شِبَتْ.

ــــــــد قا�صـــــــــــم د. محمَّ

اث                                         �ضورٌ مِنْ اأدب الكلب في الترُّر
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عَتْ  لْقِ���نَْ والتَّعليمَ، حتّى لو وُ�شِ اأدِْيْبَ والتَّ ويَقْبَ���لُ التَّ
كُ���وْلٌ، لم يَلْتَفِتْ اإلِيه  عل���ى رَاأْ�شِ���هِ مِ�شْرَجَةٌ، وطُرِحَ له مَاأْ
م���ادام على تلك الحال���ة، ف���اإِذا اأخُِ���ذَتِ الِم�شْرَجَةُ عن 

لى مَاأْكُوْلِهِ. رَاأْ�شِهِ، وَثَبَ اإِ
كَ الله-اأنَّ الكلب لَمنْ  وقال الجاحظُ: واعل���مْ -اأعََزَّ
يقتنيه اأ�شفقُ مِ���ن الوالد على ولده، والاأخ ال�شقيق على 
هُ يحر����شُ ربَّه، ويحمي حريمه، �شاهداً  اأخيه؛ وذلك اأَنَّ
رُ عن ذلك واإِنْ جَفَوْهُ،  وغائباً، ونائماً ويقظان، لا يُقَ�شِّ

ولا يَخْذُلُهم واإِنْ خَذَلُوْهُ.
ني. ورُوي اأنَّ رجلًا قال لبع�ش الحكماءِ: اأوَْ�شِ

هْلَه���ا،  ني���ا، ولا تُنَ���ازِعْ فيه���ا اأَ فق���ال: ازه���دْ في الدُّ
���حِ الكل���ب لاأهَْلِ���هِ؛ فاإنَِّهم  وان�ش���حْ لله ع���زّ وج���لّ كنُ�شْ

حاً.   رِبُوْنَهُ، وياأْبى اإِلاَّ اأنَْ يَحُوْطَهم نُ�شْ يُجِيْعُوْنَهُ ويَ�شْ
بَ����شَ الكلبُ فثِقْ  وق���ال الاأحنف بن قي����ش: اإِذا بَ�شْ
بِ�شٍ  ا�شِ، فرُبَّ مُبَ�شْ ابِ�شِ النَّ تِهِ، ولا تثق ببَ�شَ بَ�شَ ببَ�شْ

انٌ. خَوَّ
ا يفعل ذلك  كَهُ، واإنِمَّ بَ����شَ الكَلْبُ بذَنَبِهِ اإِذَا حَرَّ بَ�شْ

مِن طَمَعٍ اأوَْ خَوْفٍ.
هُ لا يُنَافِقُ  لَةٍ في الكل���ب اأنََّ : خَرُْ خَ�شْ عبيُّ وق���ال ال�شَّ

تِهِ. بَّ في مَحَ
���لَ بْنَ  : اأتيت يوم���اً الفَ�شْ لِ���يُّ وق���ال اإِ�شح���اق الَموْ�شِ
ادَفْتُهُ يَ�شْرَبُ وبَ���نَْ يَدَيْهِ كَلْ���بٌ، فقُلْتُ له:  يحي���ى، ف�شَ

اأَتُنَادِمُ كَلْباً؟! 
���ي اأَذَى �شواه،  فقال: نع���م، يمنعُني اأَذَاهُ، ويكفُّ عنِّ

ي�شكر قليلي، ويحر�ش مبيتي ومَقِيْلي.
بيع بن بدرٍ كَلْبٌ  وَاة، ق���ال: كان للرَّ وذَكَ���رَ بَعْ�شُ الرُّ
بُ  رَّ بيع ودُفِنَ جَعَ���لَ الكَلْبُ يَتَ�شَ ���اهُ، فلمّا مات الرَّ قد رَبَّ
ب: ي�شط���رب ويتحرّك  عل���ى قره حتّى م���ات. يت�ش���رَّ

ويموج.
وقال ال�شّاعر: 

فيهم �����رْتَ  فَ�����كَّ اإِنْ  ���ا����سِ  ال���نَّ ل���كَ���لْ���بُ 
����رُّ ع��ل��ي��كَ مِ����نْ كَ���لْ���بِ ال���كِ���لابِ اأَ�����صَ

ف��يَ��خْ�����ص��ا ����وؤُهُ  تَ����خْ���������صَ ال����كَ����لْ����بَ  لأنََّ 
���ا����سِ يَ���رْبِ�������سُ ل��ل��عِ��تَ��ابِ �كَ����لْ����بُ ال���نَّ

جَ���لِ���يْ�������ص���اً ليُ������������وؤذْي  ال����ك����ل����بَ  �اأنََّ 
عِ���تَ���ابِ مِ�����نْ ذا في  هْ�����رَ  ال�����دَّ �اأن�������تَ 

خَ�شَاأَ الكَلْبَ: زَجَرَهُ وطَرَدَهُ.
: �شمعتُ بَعْ����شَ الملُُوْكِ وهو يرك�شُ  وق���ال الاأ�شمعيُّ
يْهٍ،  خَلْ���فَ كَلْبٍ وقد دنا مِن ظَبْيٍ وهو يَقُوْلُ مِن الفَرَحِ: اإِ

فَدَتْكَ نَفْ�شي!
ةٌ مكتوبٌ  ةٌ مَبْنِيَّ ةٍ، واإِذا قَرٌْ عليه قُبَّ ومَرَّ رجلٌ بِمقْرََ
هُ  عليه���ا: ه���ذا قَ���رُْ الكلب، فمَ���نْ اأَحَ���بَّ اأَنْ يَعْلَ���مَ خَرََ
. ف�شاأل  فليَمْ�شِ اإلى قرية كذا وكذا؛ فاإنَّ فيها مَنْ يُخْرُِ
لَ  دَه���ا، و�شَاأَ جُ���لُ ع���ن القرية، فدَلُّ���وْهُ عليها، فقَ�شَ الرَّ
رَهُ، واإِذا  اأَهْلَه���ا، فدَلُّوْهُ على �شَيْ���خٍ، فبَعَثَ اإِلَيْ���هِ، واأَحْ�شَ

�شَيْخٌ جاوز المئة �شنةٍ، ف�شَاأَلَهُ، فقال:  
اأنِْ، وكان  احية مَلِكٌ عظيمُ ال�شَّ نعم، كان في هذه النَّ
اهُ،  فَرِ، وكان له كلبٌ قد رَبَّ يْدِ وال�شَّ مُوْلَعاً بالنُّزْهَةِ وال�شَّ
���اه با�ش���مٍ لا يُفَارِقُهُ حيث كان، ف���اإذا كان في وقت  و�شمَّ

ا ياأكل. غَدَائِهِ وعَ�شَائِهِ اأَطْعَمَهُ مِمَّ
هَاتِهِ، وق���ال لبع�ش  فخَ���رَجَ يوم���اً اإلِى بع����ش مُتَنَزَّ
، فقد ا�شتهيتُها،  اخ يطبخْ لنا ثُرْدَةَ لَبَنٍ بَّ غلمانِهِ: قُلْ للطَّ

هِهِ. لِحُوها، وم�شى اإِلى مُتَنَزَّ فاأَ�شْ
نَعَ له ثُرْدَةً عَظِيْمَةً،  ، و�شَ اخَ، فجَاءَ بلَبَنٍ بَّ ���هَ الطَّ فوَجَّ
يَه���ا ب�شَيْءٍ، وا�شتغل بطب���خ اأ�شياء اأُخَرَ،  ونَ�شِ���يَ اأَنْ يُغَطِّ
فخَ���رَجَ مِن بع�ش �شق���وقِ الحيطان اأَفْعً���ى، ف�شَرِبَ من 
���هِ، والكَلْبُ رَابِ�شٌ  دَةِ مِنْ �شُمِّ ْ ذل���ك اللّبن، ومَ���جَّ في الثرُّ

يَرَى ذلك كلَّه.
ول���و كان له في الاأفع���ى حيلةٌ لَمنَعَه���ا، ولكن لا حيلةَ 

للكلب في الاأفعى ولا الَحيَّة. 
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وكَانَ عِنْ���دَ الَملِ���كِ جاريةٌ خر�شاءُ زَمِنَ���ةٌ قد راأتْ ما 
نَعَ الاأفعى. �شَ

هار، فقال: يا  يْدِ في اآخِ���رِ النَّ وواف���ى الملكُ مِن ال�شَّ
دة. مُوْنَ اإلِيَّ الثرُّ لَ ما تُقَدِّ غلمانُ اأوََّ

فلمّ���ا وُ�شعتْ بن يديه اأوماأتِ الَخرْ�شاءُ اإليهم، فلم 
احَ، فل���م يُلْتَفَتْ اإلِيه،  يُفهم ما تق���ولُ، ونَبَحَ الكَلْبُ، و�شَ

ياح، فلم يُعْلَمْ مُرَادُهُ. ولَجَّ في ال�شِّ
ثُ���مَّ رمى اإليه بم���ا كان يرمي اإلي���ه في كُلِّ يومٍ، فلم 
وْهُ عنّا، فاإنَّ  ياح، فقال للغلمانِ: نَحَّ يَقْرَبْ���هُ، ولَجَّ في ال�شِّ

ةً. لَهُ ق�شَّ
ومدَّ ي���ده اإلى اللَّبن، فلمّا راآه الكلبُ يري���د اأَنْ يَاأْكُلَ 
طَفَرَ -وَثَ���بَ في ارتفاعٍ -اإلى وَ�شْطِ المائدة، واأدَخل فمه 
عَ���ةِ، و�شرب م���ن اللَّبن، ف�شقط ميت���اً، وتناثر  في القَ�شْ

باً منه ومِن فِعْلِهِ. مُهُ، وبقي الَملِكُ مُتَعَجِّ لَحْ
نَعَ  فاأوماأت الَخرْ�شَاءُ اإليهم، فعرفوا مُرَادَها بما �شَ

الكَلْبُ.
فق���ال الملكُ لندمائِ���هِ وحا�شيت���ه: اإنَِّ �شيئ���اً فَداني 

بنَفْ�شِهِ لحقيقٌ بالمكَُافَاأةَِ، وما يحملُهُ ويَدْفِنُهُ غري.
ةً، وكَتَبَ عليها  ���هِ، وبنى عليه قُبَّ ودَفَنَهُ بن اأَبيه واأُمِّ

هِ.    ما قراأتَ. فهذا ما كان مِنْ خَرَِ
: ح���جَّ اإيِا�شُ بن معاوية،  وق���ال اأبو الح�شن المدائنيُّ
ف�شَمِ���عَ نُبَاحَ كَلْبٍ، فق���ال: هذا كلبٌ م�ش���دودٌ، ثُمَّ �شَمِعَ 

نُباحه، فقال: قد اأُرْ�شِلَ.
فلمّا انتهوا اإِلى الماءِ �شاألوا اأهَْلَهُ، فكان كما قال.

���هُ قَدْ اأُطلق؟  ���هُ مُوْثَقٌ، واأنََّ فقِيْ���لَ ل���ه: كيف علمتَ اأَنَّ
فقال: كان نُبَاحُهُ وهو مُوْثَقٌ يُ�شْمَعُ مِن مكانٍ واحدٍ، فلمّا 
خْرَى، ويت�شرّف في  ةً، ويَبْتَعِدُ اأُ اأطُلق �شمعتُ���هُ يقرب مرَّ

ذلك!
ومَرَّ ذاتَ ليلةٍ بماءٍ، فقال: اأ�شمع �شوتَ كَلْبٍ غَرِيْبٍ. 
وْتِهِ،  ���وْعِ �شَ فقِيْ���لَ له: كيف عرف���تَ ذلك؟ ق���ال: بخُ�شُ

ةِ نُبَاحِ الاآخر؛ ف�شاألوا عنه، فاإذا كَلْبٌ غريبٌ، واإذا  و�شِدَّ
الكلابُ تَنْبَحُهُ!

هُ اإِذا اأَتى الماءَ وقد �شُبق اإليه  ومِ���ن ظُلْمِ كُليب وائل اأنََّ
اأَخَذَ الماتَح، فاألقى عليه الكلابَ حتَّى تنه�شه. وكان يعمد 
وْ�شة تُعْجِبُهُ فياأمر باأنَْ يُوؤْخَذَ كَلْبٌ وتُ�شَدَّ قوائمُهُ،  اإلى الرَّ

ويُلقى و�شطها، فحيث بلغ عُواوؤهُ كان حِمًى لا يُرعى.
 كَلْبُ الله: قال الجاح���ظ: رُوي اأَنَّ النّبيّ �شلّى الله 
علي���ه و�شلّم قال لعُتبة ب���ن اأَبي لهب: اأَكَلَ���كَ كَلْبُ الله، 

فاأَكَلَهُ الاأ�شد.
والله تع���الى ي�شاف اإليه العظيم مِن جميع الاأ�شياء 
ا الخر فكقولهم: بيت الله، واأهَل  مِن الخر وال�شّرّ، اأَمَّ
رّ فكقولهم: دعه  ا ال�شَّ ار الله، وخليل الله، واأَمَّ الله، وزُوَّ
في لعنة الله، ونار الله. وكلّ �شيء اأ�شافه الله اإلى نف�شه 

دَ اأمره. مَ �شاأنه، و�شَدَّ فقد عَظَّ
���رَبُ مثلًا لمن يُلازِمُ ولا  كَلْ���بُ اأ�شحاب الكهف: يُ�شْ

يُفَارِقُ، قال اأبو دُلامة:
����ص���لامٌ ف�����قُ�����لْ  الأم����������رَ  ج����ئ����تَ  اإذِا 

ال����رّح����ي����مِ الله  �رح������م������ةُ  ع���ل���ي���ك 
غ������ريٌم ف����ل����ي  ذاك  بَ�������عْ�������دَ  ���������������ا  �اأمََّ

����حَ مِ����ن غَ������رِيْمِ مِ����ن الأع���������رابِ قُ����بِّ
داري ب�������فِ�������ن�������اءِ  لزمٌ  غ��������������ريٌم 

قِ���يْ���مِ ل�����ز�مَ ال���كَ���لْ���بِ اأ����ص���ح���ابَ ال���رَّ
رَبَهُ دِعْبِلٌ الُخزَاعيُّ مثلًا في هجاء المعت�شم  وقد �شَ

ا�شِ، فقال: لماّ كان ثامنَ خلفاء بني العَبَّ
�صَبْعَةٌ الكُتْبِ  في  العَبَّا�سِ  بني  مُلُوْكُ 

كُ��تْ��بُ لَ���هُ���مُ  ثَ���امِ���نٍ  تَ���اأْتِ���نَ���ا في  �لَْ 
�صَبْعَةٌ الكَهْفِ  في  الكَهْفِ  اأهَْ��لُ  كذلك 

كَ��لْ��بُ �ثَ���امِ���نُ���هُ���مْ  �ا  عُ�����دُّ اإِذا  كِ������رَامٌ 
رَبُ ب���ه الَمثَلُ في مكاف���اأةِ المحُْ�شِنِ  كَلْ���بُ طَ�شْ���مٍ: يُ�شْ

بالاإِ�شاءة.
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هم  لَيْهِ، فدَلَّ بنُبَاحِهِ عَدُوَّ كان لطَ�شْمٍ كَلْبٌ يُحْ�شِنُوْنَ اإِ
عليهم، حتّى ا�شتباحوهم وقتلوهم، كما فَعَلَتْ بَرَاقِ�شُ.
وبَرَاقِ����شُ كَلْبَ���ةٌ كانت لقَ���وْمٍ مِن الع���رب هربُوا مِن 
، فاتَّبع الع���دوُّ اآثارَهم بنُبَاحِ  ع���دوٍّ لهم ومعهم بَرَاقِ����شُ
براق�ش، فهجموا عليهم، فا�شطلموهم، و�شار قَوْلُهم: 
على اأهَْلِه���ا بَرَاقِ�شُ تجني، مثلًا، ق���ال حمزة بن بِي�شٍ 

 : الَحنَفيُّ
���قَ���تْ���ن���ي ل ت����ك����نْ ع����ن جِ�����نَ�����ايَ�����ةٍ لَحِ

جَ���نَ���تْ���ن���ي يم��ي��ن��ي  �ل  ي�������ص���اري  ل 
ك������ريٌم ع�����ل�����يَّ  خٌ  اأَ جَ������نَ������اه������ا  بَ����������لْ 

���ن���ي �ع���ل���ى اأهَْ����لِ����ه����ا بَ�����رَاقِ�����������سُ تَجْ
ةِ كَلْبِ طَ�شْمٍ اأنََّ رجلًا منهم ارتبط  ويُروى في قِ�شَّ
يْدَ به، فاأبَْطَاأَ  كلباً، فكان يُطْعِمُهُ وي�شقيه رجاءَ اأنَْ يَ�شِ
عليه يوماً، ودَخَلَ عليه �شاحبُهُ، فوَثَبَ عليه، فافتر�شه 
نْ كَلْبَك  عْمَةِ، وفيه قيل: �شَمِّ ف�ش����ار مثلًا في كُفْرَانِ النِّ

ياأكُْلْكَ. 
قال طَرَفَةُ بْنُ العبد: 

������بَ������هُ �����مٍ �ق��������د تَ������رَبَّ ك�����كَ�����لْ�����بِ طَ�����������صْ
ال����غَ����لَ���������سِ ب����الح����ل����ي����بِ في  �����هُ  يَ�����عُ�����لُّ

ظَ���������لَّ ع���ل���ي���ه يَ��������وْم��������اً يُ�������فَ�������رْفِ�������رُهُ
يَ���نْ���تَ���هِ�������سِ مَ������اءِ  ال������دِّ في  يَ����لَ����غْ  اإلِّ 

يْحُ ب���ه. يَنْتَهِ�ش: ياأخذ اللَّحم بمقدّم    يُفَرْفِ���رُهُ: يَ�شِ
اأَ�شْنَانِهِ.

وقال مالك بن اأ�شماء: 
هم بَعْ�صَ ل���يَ���اأْكُ���لَ  كَ��لْ��ب��اً  ��نُ��وا  ���صَ��مَّ هُ����مُ 

�لو ظَفِرُ�ا بالَحزْمِ لَْ يَ�صْمَنِ الكَلْبُ
وقال اآخر: 

كَ���لْ���بَ���هُ ���نِ  ك���المُ�������صَ���مِّ �عَ�����وْف�����اً  اأرََاني 
����هُ اأَنْ������يَ������ابُ������هُ �اأَظَ��������افِ��������رُهْ �����صَ ف����خَ����دَّ
���رَبُ بها الَمثَلُ في الُج���وْعِ، فيُقَالُ:  كَلْبَ���ةُ حَوْمَلَ: يُ�شْ

اأَجْ���وَعُ مِنْ كَلْبَةِ حَوْمَلَ.  وحَوْمَلُ امراأةٌ مِن العرب كانت 
يْعُها وتطردُها في  تربطُ كَلْبَ���ةً لها ليلًا للحِرَا�ش���ة، وتُجِ
ه���ار، فرَاأَتْ ليل���ةً القَمَرَ طالعاً، فنَبَحَ���تْ عليه تَظُنُّهُ  النَّ
ةُ عليها اأَكَلَتْ ذَنَبَها  دَّ رَغِيْف���اً لا�شتدارتِهِ، ولمَّا طَالَتِ ال�شِّ

ةِ الُجوْعِ؛ قال الكُميت:  مِن �شِدَّ
���وْءَ رِعَ���ايَ���ةٍ ��يَ��تْ جُ���وْع���اً �����صُ كَ��مَ��ا رَ���صِ

حَ��وْمَ��لُ هْ��رِ  ال��دَّ ���صَ��الِ��فِ  في  لكَلْبتها 
فَهاءُ؛ قال:  ا�شِ: هُمُ الاأَنْذَالُ وال�شُّ كِلَابُ النَّ

هُ جَدُّ �الكَلْبُ  الكَلْبِ  �ابنُ  الكَلْبُ  هو 
كَلْبِ مِ��نْ  تَنَا�صَلَ  كَلْبٍ  في  خَ��رَْ  �ل 

قي���ل: الغِيْبَةُ اإدَِامُ كلابِ النّا����ش، وفاكهة الُجبَنَاءِ؛ 
قال: 

فِ���يْ���هِ �����رْتَ  فَ�����كَّ اإنِْ  الإنْ�����������سِ  ل���كَ���لْ���بُ 
����دُّ ع��ل��ي��كَ مِ�����نْ كَ���لَ���بِ ال���كِ���لَابِ اأَ�����صَ
ا�ش،  وقال من�شورٌ الفقيهُ: ما الكلابُ الكلابُ، بل هُمُ النَّ

ا مِن الكلابِ! اإِذا ا�شتح�شنوا �شنيع الكلاب كانوا �شَرًّ
ار،  وائح كلابُ النَّ ���ار: يقال للخ���وارج والنَّ كِلَابُ النَّ

على ما نطقتْ به الاآثار.
���ة: اعلمْ اأَنَّ  مَّ فقة: ق���ال ه�شامٌ اأخو ذو الرُّ كَلْ���بُ الرُّ
ادِ، ويَهِرُّ دُوْنَهم،  لِ الزَّ ل���كُلِّ رُفْقَةٍ كَلْباً يَ�شْرَكُهُ���مْ في فَ�شْ

فْقَةِ فافعلْ.  فاإنْ قدرتَ اأَلاَّ تكونَ كَلْبَ الرُّ
 : فَ���رِ.  يَهِرُّ فْقَ���ةُ: الجماع���ة المتُرافقون في ال�شَّ والرُّ

يَنْبَحُ ويُدافع عنهم.
اقِ���طِ ينت�شبُ اإِلى  رَبُ مثلًا لل�شَّ كَلْبُ الحار����ش: يُ�شْ

عَةً. اقط، فيزدادُ �شَ ال�شَّ
قال ال�شّاعر: 

��رْفِ��هِ مَ���انِ ����صَ مَ���نْ لَْ يَ����ذُقْ مُ���رَّ ال���زَّ
ف��ل��يُ��مْ�����سِ مُ���عْ���تَ���بِراً ب��ه��ذا ال��ب��ائِ�����سِ

ه�����ذا رب���ي���ع���ةُ ف�����اع�����رف�����وهُ   ب��ا���ص��مِ��هِ
ك��ان الأم���رَ ف�صار كَ��لْ��بَ الَح��ارِ���سِ
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فِّ  مَزْجَرُ الكَلْبِ: يُقَالُ: فلانٌ بَمزْجَرِ الكَلْبِ، وفي �شَ
ا�شِ. عَالِ، اإِذا كان بالبُعْدِ مِنْ مجل�ش النَّ النِّ

قال اأبو �شُفيان بْنُ حَرْبٍ:
مِنْهُمُ الكَلْبِ  مَزْجَرَ  مُهْري  زال  �ما 

��ى دَنَ������تْ ل���غُ���رُْ�بِ لَ������دُنْ غُ�������دَْ�ةً ح��تَّ
ويقال: الكريم في مركز القَلْ���بِ، واللّئيمُ في مَزْجَرِ 

الكَلْبِ.
رِبُ الَمثَ���لَ بنُعَا�شِ الكلب،  نُعَا����شُ الكلب: العرب تَ�شْ

قال رُوؤْبَةُ: 
لقيتُ مَطْلًا كنُعَا�سِ الكَلْبِ

حْبي �عِدَةً عُجْتُ عليها �صَ
للِ العَذْبِ هْدِ بالماءِ الزُّ كال�صُّ

يْقَظُ الحيوان عَيْناً في وَقْتِ  قال الجاحظ: الكل���بُ اأَ
ا نَوْمُهُ نهاراً عند ا�شتغنائِهم  ���وْمِ، واإنِمَّ حاجتهم اإلى النَّ

عن حرا�شته، ثُمَّ لا ينام اإلاَّ غِرَاراً واإلِاَّ غِ�شا�شاً.
واأغلب ما يكونُ النّومُ علي���ه واأَ�شَدُّ ما يكونُ اإِ�شكاراً 

بة:  له، اأَنْ يكون كما قال رُوؤْ
لاقيتُ مَطْلًا كنُعَا�شِ الكَلْبِ

يعني بذلك القَرْمَطَ���ةَ في المواعيد، وكذلك الكلبُ، 
���هُ اأنَْوَمُ ما يك���ون اأَنْ يفتح مِن عينه بقَ���دْرِ ما يكفيه  فاإنَِّ
يْقَظُ  للحرا�شة، وذلك �شاعةً ف�شاعةً، وهو في هذا كُلّهِ اأَ

مِن ذئبٍ، واأَ�شْمَعُ مِن فَرَ�شٍ، واأَحْذَرُ مِن عَقْعَقٍ.
وفي نعا����ش الكلب نهاراً و�شَهَرِهِ ليلًا يقولُ اأبو اأحمد 

 : �شفِيُّ النَّ
للعُلا ��ا���سُ  ال��نَّ ا�صتيقظَ  م��ا  اإذِا  يَ��نَ��امُ 

حَارِ�سُ يَقْظَانُ  فهْو  لَيْلٌ  جَ��نَّ  ف��اإِنْ 
��ا���سِ يَ��نْ��عَ�����سُ يَ��وْمَ��هُ ك��ذل��ك كَ��لْ��بُ ال��نَّ

دَامِ�سُ �اللّيْلُ  اللَّيْلِ  طُ��وْلَ  �يَ�صْهَرُ 
كَدِ،  رَبُ به الَمثَ���لُ في العُ�شْرَةِ والنَّ �شوف الكلب: يُ�شْ

. رِْ ، ولَبَنُ الطَّ رِّ كما يُقَالُ: مُخُّ الذَّ

وْفِ مَنْ جَزَّ كَلْبَهُ؛ قال:   ويُقَالُ: احتاج اإِلى ال�شُّ
لِمَ��ا في ال��كَ��لْ��بِ مِ��نْ َ�بَ��رٍ مَ��نْ جَ��زَّ كَلْباً 

وْفِ تاجاً اإِلى ال�صُّ اأمَْ�صَى لعَمْرُكَ مُحْ
؛ قال:  تْنِ رَبُ بها الَمثَلُ في النَّ رِيْحُ الكَلْبِ: يُ�شْ
  رِيْحُها رِيْحُ كِلَابٍ        هَارَ�صَتْ في يَوْمِ طَلِّ
حْنَ�اةٍ بخَلِّ �له����ا رِيْ������قٌ كَرِيْ����هٌ        مِثْ����لُ �صِ
غار. مَكِ ال�شِّ حْنَاةُ: اإدَِامٌ يُتَّخَذُ مِن ال�شَّ ال�شِّ

رَبُ مثلًا للبخي���لِ؛ لاأَنَّ الكلبَ اإِذا  بُخْلُ الكَلْ���بِ: يُ�شْ
ن���ال �شيئ���اً لم يَطْعَمْ منه، واإِنْ رام اإنِ�ش���انٌ انتزاعَ �شيءٍ 

مِن يده هَرَ�شَهُ، قال اأبو نُوَا�شٍ: 
�اأبَْخَلُ مِنْ كَلْبٍ عَقُوْرٍ على عَرْقِ

حِرْ�شُ الكَلْبِ: تقول العربُ: فلانٌ اأَحْرَ�شُ مِنْ كَلْبٍ 
على جِيْفَةٍ، ومِن كَلْبٍ على عَرْقٍ.

 العَرْقُ: الفِدْرَةُ من اللّحم، وجَمْعُها عُرَاقٌ.
اجُ  ا يُتَمَثَّلُ به مِن اأخلاقه: حرا�شة الكلب، ولَجَ ومِمَّ
الكَلْ���بِ، ولُوؤْمُ الكَلْ���بِ، ونُبَ���احُ الكَلْبِ، وحِفَ���اظُ الكَلْبِ، 

واإلِْفُ الكَلْبِ.
لَفُ  نَّ الكَلْبَ يَاأْ ، لاأَ نَّ الكَلْ���بَ اآلَفُ مِن الهِ���رِّ ويُقَ���الُ: اإِ

الاإنِْ�شانَ، والهِرَّ يَاأْلَفُ المكانَ.
وقال ال�شّاعر: 

مَ���لَال���ةً ف��ي��ه  اأَنَّ  اإلَِّ  ال���كَ���لْ���بُ  هُ�����وَ 
الكَلْبِ مُ��رَاعَ��اةٍ �م��ا ذاك في  ����صُ��وْءَ 

عُ، فلا يزدادُ  رَبُ مثلًا للَّئيم يَتَّ�شِ غَ�شْل الكل���ب: يُ�شْ
اإلِاَّ لُوؤْمًا؛ قال ابنُ لَنْكَكَ: 

قُ�����لْ ل��ل��و���ص��ي��عِ اأبَ�����ي ري���ا����سٍ ل تُ���بَ���لْ
تِهْ كُ��لَّ   تِيْهِكَ   بالوليةِ   �العَمَلْ

��ةً خِ�����صَّ اإِلَّ  َ�لِ����يْ����تَ  حِ�����يْنَ  ازددتَ  م���ا 
�سَ ما يكونُ اإِذا اغْتَ�صَلْ كالكَلْبِ اأَنْجَ
ذْ يكون  رَبُ مث���لًا للخَ�شِيْ����شِ اإِ واقي���ة ال���كِلابِ: يُ�شْ

ماء. ى؛ لاأَنَّ الكَلْبَ مِن الحيوانات الطّويلة الذَّ مُوَقًّ
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فهاءِ  يق���ال: اإِنَّ عل���ى الكلاب واقي���ةً مِن عَبَ���ثِ ال�شُّ
رَبَ  ة، ح���ن �شَ مَّ بي���ان بها، ق���ال دُريد ب���ن ال�شِّ وال�شِّ

امراأته بال�شيف ولم يقتلْها: 
ي���داه���ا ���بَ���تْ  عُ�������صِ نْ  اأَ ال����ع����يَن  اأقََ���������رَّ 

��ابِ خِ�����صَ ع��ل��ى  ��بَ��انِ  يُ��عْ�����صَ اإنِْ  �م���ا 
ا جَ���������دًّ ل������ه������نَّ  اأَنَّ  ف��������اأَبْ��������قَ��������اهُ��������نَّ 

�َ�اقِ�������يَ�������ةً   ك���������واقِ����يَ����ةِ    ال����كِ����لَابِ
وقال اآخر: 

ه�����ا �����رِّ ������صَ مِ�����������نْ  الله  يَ������قِ������نَ������ا  اإِنْ 
ف�������������اإنَِّ ال���������كِ���������لَابَ ل����ه����ا َ�اقِ��������يَ��������هْ

وقال: 
���تْ �ل��ق��د قَ��تَ��لْ��تُ��كَ ب��ال��هِ��جَ��اءِ ف��لَ��مْ تَمُ

الأع�����م�����ارِ ط���وي���ل���ةُ  ال������كِ������لَابَ  اإِنَّ 
قَتِيْ���لُ ال���كِلَابِ: هو مِ�شْمَعُ بْنُ �شه���اب اأبو مالك بن 
ةِ اإِلى قومٍ مِن بني  دَّ هُ لجاأَ في الرِّ يَ بذلك لاأَنَّ مِ�شْمَع، �شُمِّ
عبد القي�ش، ف���كان كلبُهم يَنْبَحُ عليه، فخَ���افَ اأَنْ يَدُلَّ 

على مكانه، فقَتَلَهُ، فقُتِلَ به.
وكان مال���كُ بْنُ مِ�شْمَع اإِذا نُ�شِ���بَ قيل له: ابن قتيل 

الكلاب.
 ، ���رَبُ مَثَلًا للفقر يُجَاوِرُ الغنيَّ ابِ: يُ�شْ كَلْبُ القَ�شَّ
�شُ معه  ف���رى مِن نعيم ج���اره وبُوؤْ����شِ نَفْ�شِه، م���ا تَتَنَغَّ

مَعِيْ�شَتُهُ.
ابن اأَ�شْ���رَعُ عَمًى مِن  ���ةُ تق���ول: كلابُ القَ�شَّ والعامَّ
نَّها لا تزال ت���رى مِن اللُّحوم  ها بع�شري���ن �شنةً؛ لاأَ غَرِْ
لُ اإلَِيْهِ، ف���كَاأنََّ روؤيةَ ما ت�شتهي���ه ومَنْعَها منه  م���ا لا تَ�شِ

يُوْرِثُها العمى.
�لم�صادر: 

-  ثمار القلوب في الم�شاف والمن�شوب لاأَبي من�شورٍ 
الثَّعالب���يِّ )ت 429ه(، تحقي���ق اإبراهي���م �شال���ح، دار 

الب�شائر، دم�شق، ط 1، 1994م.

م���ريّ )ت 808ه�(،  ى للدَّ - حياة الحي���وان الكُرَْ
تحقي���ق اإبراهيم �شال���ح، دار الب�شائ���ر، دم�شق، ط1، 

2005م.
- الحي���وان للجاح���ظ )ت 25ه����(، تحقي���ق عب���د 
ال�شّ���لام ه���ارون، مطبعة م�شطف���ى الباب���يّ الحلبيّ، 

القاهرة، 1965م.
نْ لَبِ�شَ الثِّياب لابن  - ف�شل الكلاب على كث���رٍ مِمَّ
د عبد الله قا�شم،  الَمرْزُبَ���انِ )ت 309ه�(، تحقيق محمَّ

دار الب�شائر، دم�شق، ط1، 2019م.
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تدور مادة هــذه �لمقالة حول تر�ث �لخيول 
في �لجزيــرة �ل�صوريــة، ومــا يت�صــل بذلــك من 
عــاد�ت و�عتقاد�ت ومعــارف، و�أمثال وعبار�ت 
و�أقو�ل، تبلورت في ثقافة �أهل �لجزيرة خلال 
�لقرن �لع�صرين وما قبل، �إذ كانت �لأنعام عامة 
و�لخيول خا�صة، قو�م حياة �لنا�س، فاعتمدو� 
عليهــا في م�صــادر طعامهــم وغذ�ئهــم، وحلّهــم 
�أن  فــكان  وغزو�تهــم،  و�صفرهــم  وترحالهــم، 
�رتبطــت حياتهم �لجتماعيــة و�لقت�صادية 

و�لثقافية بها ب�صكلٍ �أو باآخر.

ف�صيلة �لخيول: 
ت�شن���ف الخي���ول في زمرة ال���دّواب ذوات الحافر، 
ق���ال تعالى: { �الخي���ل �البغال �الحم���ر لتكبوها 
�زين���ةً } )1(، وت�شم هذه الف�شيل���ة الاأنواع والاأجنا�ش 

الاآتية:
1- الخيول الاأ�شيلة: وهي خيول ذات �شلالة ورَ�شَن 
محف���وظ، معروف���ة الاأب والاأم، والخي���ل لغ���ةً »جماعة 
الاأفرا����ش، لا واحد له م���ن لفظه، واحده���ا خائل لاأنه 
يختال في م�شيته، اأي ياأخذه حالٌ من الزهو والاعتداد، 
الة اأ�شحاب الخيول«)2(. والجمع اأخيال وخيول، والخيَّ

�أحمــــــــــد �لح�صــــــــــي

تراث الخيل في الجزيرة ال�ضورية
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اأمّ���ا الفر����ش فهي واح���د الخي���ل، الذك���ر والاأنثى 
في ذل���ك �ش���واء، ولا يقال للاأنث���ى فيه فَرَ�ش���ةٌ، واأ�شله 
التاأني���ث، وله���ذا �شار في كلامه���م للموؤن���ث اأكثر منه 
للمذكّ���ر)3(، ويقال ل�شاحب الفر����ش: فار�ش، والجمع 
الة، بيد اأنّ اأهل  فر�شان وفوار�ش، كما يقال: خيَّال وخيَّ
الجزي���رة لا ي�شتخدمون لفظة فر����ش للدلالة الم�شتركة 
على المذكر والموؤنث، بل ي�شتخدمونها دلالةً على الاأنثى 

دون الذكر.
وا كلمة فر�ش للاأنثى،  واإذا كان اأهل الجزيرة خ�شّ
وا ذكر الخيل بكلمة »ح�شان«، وهو الفحل  فاإنّهم خ�شّ
ن«، وج���اء في تف�شر دلالته:  م���ن الخيل، وجمع���ه حُ�شُ
انة، »لاأنه محرز  اأنّ كلم���ة ح�شان م�شتق�ّ�ة م���ن الَح�شَ
لفار�شه«، كما قالوا لاأنثى الخيل »حِجْر«، وهو من حجر 
نّ  علي���ه اأي منعه، وقيل: �شمّي الفر����ش ح�شاناً لاأنه �شُ
بمائ���ه فلم يَنْزُ اإلا على كريمةٍ، ثم كثر ذلك حتى �شمّوا 

كلّ ذكر من الخيل ح�شاناً«)4(.
2- الخي���ول الهجين���ة: وه���ي جن����شٌ م���ن الخيول، 

ن�شبها غر معروف، منها:
- الكُدُ����ش: وهي مفردة عامي���ة، مذكرها كدي�ش، 
وموؤنثها كدي�ش���ة، والكدي�ش من الخيل خلاف الجواد، 
واإنْ يك���ن اأق���رب م���ا يك���ون اإلى الخي���ل الاأ�شيل���ة بنيةً 

وقواماً، لكنه يختلف عنها في الطباع، وينتج عن تلاقحٍ 
بن فر�ش وح�شان اأحدهما مجهول الن�شب.

هَ���وَان: وه���و مم���ا ي�شنف في جن����ش الخيول  - الرَّ
الهجين���ة، ويعد �شرباً من الخي���ول، �شمّي بذلك لليونة 
ظهره و�ش���ره ال�شهل وال�شري���ع، والَمرْهي من الخيول: 
»ال�شري���ع ال���ذي ت���راه كاأن���ه لا ي�ش���رع، واإذا ط��ُ�لب لم 
يُ���درك«)5(، والره���وان ي�ش���ر ك���دّاً بخط���وات �شريعة، 
ولا يجي���د الهذب كالخي���ول المعروفة، ومف���ردة رهوان 
ق���د تكون تركي���ة اأو فار�شية، ما يرج���ح ذلك اأنّنا نجد 
الره���وان في المناط���ق الجبلية ب���ن الع�شائ���ر الكردية 
والتركي���ة، وقد تك���ون الرهاوين مما عرف في م�شادر 
ال���تراث  بالراذي���ن، وقي���ل:  »هي الترك���ي من الخيل 
وخلافه���ا العِراب«)6(، وقد ورد ذكر الرهاوين في فنون 

الاأهازيج والعتابة ال�شعبية فقيل)7(: 
هلك بال�صامْ �اأهلي بالرها�ينْ

بعيدْ الدربْ �مكلفْ الرها�ينْ
3- الحم���ر: يطل���ق على ذكرها حم���ار اأو جح�ش، 
واأنثاها اأتان اأو جح�شة، ومنه���ا نوعٌ ي�شمّى ال�شهريات، 
يقال للذكر منها: �شَهْري والاأنثى �شَهْرية، وتعدّ اأ�شخم 
ج�شم���اً م���ن الحم���ر الاأهلية ذات ل���ونٍ اأبي����ش، وهذه 
مم���ا ت�شتخدم���ه جماع���ات »ال�شلُبَة« وه���م جماعات 
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غر معروفة الن�شب كان���ت ت�شكن الحماد، وتتجوّل في 
مناطق تدمر والبادية ال�شورية، وال�شهاري قوية البنية 
�شريعة ال�شر، تت�شف بال���ذكاء، وهي مما يتلاقح مع 

الاأجنا�ش الاأخرى كالخيول وغرها.
4- البِغَ���ال: مفردها بغل، وموؤنثه بغلة، وتعدّ نتاجاً 
مولّ���داً ين�شاأ من لقاح الخيول والحم���ر، اإذ تكون الاأم 
فر�شاً والاأب حماراً، لاأنها عقيمة لا تتكاثر من جن�شها، 
ولهذا اأخذت بع�شاً من طبائع الخيول والحمر، بل هي 
اأقرب لطبائع الحم���ر من حيث النزق والبلادة، لهذا 
�شربوا فيها المثل لمن يخ�شى من غدره ولا يوؤمن جانبه، 

فقالوا: »هو كالبغل �شكّته عند حافره«.
وفي المرويّ���ات المتداولة اأنّ البغ���ال نقلت الاأخ�شاب 
التي ا�شتخدم���ت في حرق نب���ي الله اإبراهيم، فعاقبها 
الله وقط���ع ن�شله���ا، فه���ي تتوال���د م���ن لق���اح جن�ش���ن 
مختلف���ن، وقد �ش���رب المث���ل في و�شاعة ن�ش���ب البغل 
فقي���ل: »قال���وا للبغ���ل م���ن ه���و اأب���وك ؟ فق���ال: خالي 
الح�شان«، وه���و مثلٌ تمتد ج���ذوره في اأعماق الذاكرة 
ال�شعبي���ة ومروياتها ال�شفاهي���ة، لت�شل اإلى تراث بلاد 
الرافدي���ن وح�شاراته���ا القديمة، اإذ ج���اء في الاأمثال 
والحكايات الاأكادية قوله���م: »اأيها البغل هل �شيعرفك 

اأبوك، اأو �شتعرفك اأمك ؟«)8(.
غَال: مفردها نغ���ل، وهو جن�شٌ مولّد هجن،  5- النِّ
ينت���ج م���ن لق���اح ح�ش���ان لاأت���ان، وه���ذا ال�شنف من 
الاأ�شن���اف العقيمة التي لا تتكاثر من جن�شها، وقيل في 
و�شاعة ن�شب النغل ورداءة طبعه و�شياع اأ�شله: »هو لا 

بغل ولا نغل«.
- مر�بط �لخيل:

بالرغ���م من اأنّ الاأن���واع الاأ�شيل���ة والهجينة تنتمي 
ل���ت الع�شائ���ر العربية الخيول  اإلى اأ�ش���رةٍ واح���دة، ف�شّ
على ما �شواها، ولا�شيما الاأ�شيلة منها، فحر�شت اأ�شد 
تها  الحر�ش على حفظ اأن�شابها ونقاء �شلالاتها، وخ�شّ
في المعاملة بالتك���ريم والاإيثار، تيمّناً بالحديث النبوي: 
»الخيل معقودٌ في نوا�شيها الخر اإلى يوم القيامة«)9(.

يقال لغةً »ربط ال�شيء ربطاً اأوثقه و�شدّه، والرباط 
جم���ع رُبط ومرابط«)10(، ويدل ذل���ك على المكان الذي 
تُربّ���ى فيه الخيل للتكاث���ر والتوالد، ولهذا قيل فلان له 
رباطٌ م���ن الخيل، اأي مو�شع لرب���ط الدواب والخيول، 

لتنميتها والحفاظ على �شلالاتها واأر�شانها.
وقد �ش���ار اأه���ل الجزيرة عل���ى من���وال اأ�شلافهم، 
فاتخذوا الرباطات لتكاثر الخيول وتربيتها، وا�شتهرت 
في ذل���ك اأ�شر وبي���وت بن جميع ع�شائره���ا، وظل هذا 
التقلي���د �شائع���اً عق���وداً طويل���ة، واإن يكن ق���د انح�شر 
وتراج���ع اإلا اأنّه ما تزال بع�ش الع�شائر والاأ�شر تحتفظ 
برباط���ات خيوله���ا اإلى اليوم، بعد اأنّ ط���وّرت خدمات 
الرب���اط، وا�شتف���ادت من الخدمات الطبي���ة، والمرافق 
الخدمية، فوفرت بيئة منا�شبة لتربية الخيول من حيث 
بناء الاإ�شطبلات الحديث���ة والاهتمام بالنظافة العامة 
والعناية بالتغذية، وتوف���ر الرعاية ال�شحية، اإذ اأوكل 
اأ�شحاب المراب���ط اإلى اأطباء بيطرين مهمّة الاإ�شراف 
على خيولهم، حر�شاً على �شلامتها وتكاثرها ونمائها.
وكان م���ن وظائ���ف المرب���ط الحفاظ عل���ى اأر�شان 
الخيول العربية ونقاء اأن�شابها، جرياً على عادة العرب 
قديماً، الذين اأولوا اأن�شاب الخيول اهتماماً لا يقل عن 
اهتمامه���م باأن�شاب ع�شائره���م وقبائلهم، فقد و�شعوا 
في ذلك الموؤلفات والم�شنّفات التي توثق اأن�شاب الخيل، 
وم���ن ذلك: كتاب اأن�شاب الخيل في الجاهلية والاإ�شلام 
واأخباره���ا لاب���ن الكلبي، وكت���اب اأ�شماء خي���ل العرب 
واأن�شابه���ا للغُندج���اني، ف�شلًا عما نج���ده في موؤلفات 
م���ريّ، وم�ش���ادر الاأدب والمو�شوع���ات  الجاح���ظ والدَّ
الاأدبي���ة التي قلما يخلو كتابٌ منه���ا، من ف�شلٍ اأو باب 
في ذكر الخيول و�شفاتها وما قيل فيها من �شعرٍ ونثر.

ونقف من ذلك على ما اأورده ابن ر�شيق القرواني 
»390 – 456 ه����«، اإذ اأف���رد باب���اً م���ن اأب���واب كتاب���ه 
»العم���دة« في ذكر عت���اق الخيل ومذكوراته���ا، واأ�شماء 
وفر�شانه���ا  قبائله���ا  اإلى  من�شوب���ةً  اأر�شانه���ا  اأ�شه���ر 
ومالكيه���ا، وف�شل القول في جوانب اأن�شابها و�شفاتها، 
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م���ورداً م���ا يرب���و على �شبع���ن فر�ش���اً معروف���ة الاأ�شل 
والن�شب اأماً واأباً و�شلالةً)11(.

وعلي���ه، ف���اإنّ اأر�ش���ان خي���ول الع���رب واأن�شابها في 
الع�ش���ور المتلاحق���ة انح���درت م���ن تل���ك ال�ش���لالات، 
وبالتاأكي���د �ش���وف يج���د الباح���ث في اأ�ش���ول الخي���ول 
واأن�شابها خلطاً اأو تداخلًا، يطال اأر�شانها كالذي نجده 
عن���د ذكر اأ�شول بع�ش الع�شائر واأن�شابها، لكن ذلك لا 
يغر م���ن حقيقة اأ�شال���ة الخيول العربي���ة المعروفة في 
الجزي���رة ال�شوري���ة، وتميزه���ا من اأن���واع الخيول غر 

الاأ�شيلة والدواب الهجينة.
- �لأر�صان �لأ�صيلة:

يرج���ع ن�ش���ب خيول الجزي���رة وفق ما ه���و متوارثٌ 
ومنقول اإلى الاأر�شان الاآتية)12(:

1- دَهْمَاء عامر: وه���و ر�شن م�شتقل بذاته، لي�شت 
له فروع اأخرى.

2- الكحي���لات: واأنث���اه كحيل���ة، وق���د يف�شر �شبب 
ت�شميت���ه به���ذا الا�ش���م اإلى م���ا يحي���ط بحاجب���ي عن 
الفر����ش من خ���طٍّ اأ�شود كاأن���ه الكح���ل اأو الاإثمد، وتعد 
خيول ه���ذا الر�شن من اأهم الخي���ول الاأ�شيلة، ويتفرع 
من ه���ذا الر�ش���ن 33 فرع���اً، منه���ا: كحيل���ة العجوز، 
كحيل���ة خلاوي���ه، كحيلة اب���ن مزهر، كحيل���ة جريبيه، 
كحيل���ة جري�شي���ه، كحيل���ة جعيثيني���ه، كحيل���ة جلف���ة 
اإ�شط���ام البولاد، كحيلة جلف���ة �شحوي، كحيلة خدليه، 
كحيل���ة الخري����ش، كحيل���ة حبلاني���ه، كحيل���ة حيثيه، 
كحيلة دعجاني���ه، كحيلة دعجانيه كا�شر، كحيلة ري�شة 
�شرعبي���ه، كحيلة �شعده طوقان، كحيلة طوي�شه، كحيلة 
�شوطيه، كحيلة عجوز ابن جلي���دان، كحيلة عرمو�شه، 
كحيلة اع�ش���ر، كحيلة عياله، كحيل���ة كرو�ش البي�شا، 
كحيلة ممرحي���ه، كحيلة م�شنّه، كحيلة نواقيه، كحيلة 
الواط���ي، كحيلة وذنه، كحيلة الرب���ده، كحيلة مليحيه، 

كحيلة هدبة نزحي، كحيلة هذبة حلبو�ش.
قلاويات:ويطل���ق عل���ى مذكرها �شقلاوي  3- ال�شَّ
بلفظ قافها جيماً م�شرية، وقد ترجع دلالة ا�شمها اإلى 

�شقل جلودها و�شفاء األوانها، وبريق �شعرها، وتنحدر 
م���ن ر�ش���ن ال�شقلاوي���ات الف���روع الاآتي���ة: �شقلاوي���ة 
جدرانية، �شقلاوي���ة جدراينة ابن عام���ود، �شقلاوية 
مرزقاني���ة، �شقلاوي���ة اأوبري���ة، �شقلاوي���ة اإ�شعيفي���ة، 

�شقلاوية ابن ب�شرى.
4- العُبيّ���ات: ومفرده���ا عُبيّ���ة، وه���ذا الر�شن من 
ل���ة التي يرج���ع ن�شبه���ا اإلى العَبَ���اءة اأو  الخي���ول الموؤ�شّ
مْ���رة النّه�شليّ الذي  العباي���ة، »وهي فر�ش حريّ بن �شَ
دع���ي بفار�ش العَبَاي���ة«)13(،  وفي الموروث���ات ال�شفاهية 
يروى اأنّه���ا لقبت بذلك لاأنها رفع���ت ذنبها، فحافظت 
عل���ى عباءة فار�شه���ا من ال�شقوط، وينح���در من ر�شن 
العبيّات الفروع الاآتية: العبيّة ال�شرّاكية، عبيّة �شحيلية، 

عبيّة اأم جري�ش، عبيّة ابن �شهيان، عبيّة العفاري.
5- الَمعْ�نقيات: وتنحدر منها الفروع الاآتية: معنقية 
حَدْرجية، معنقي���ة �شِبيلية، معنقية �شبيلية اأبو �شيفن، 

معنقية الاأقرع، معنقية طربو�ش.
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6- الَحمْداني���ات: ومفرد موؤنثه���ا حمدانية، تن�شب 
اإلى خي���ول بن���ي حمدان، وهم قومٌ م���ن تغلب، ومن ثم 
يرجح اأنّ هذه ال�شلالة تعود اإلى خيول تلك القبيلة التي 
�شكنت الجزيرة وحو�ش الفرات في الع�شور الو�شطى، 
وتنحدر من ر�شن الحمدانيات الفروع الاآتية: حمدانية 

ابن غراب، حمدانية �شمرّيه، حمدانية العفري.
ويم���ات: ويطلقون على موؤنثها �شويمة، ومن  7- ال�شُّ

فروعها: �شويمة �شباح.
والواقع اأنّ هذا العدد من الاأر�شان الذي قد يقل اأو 
يزي���د، هو نتاج طبيعي ين�شاأ م���ن ظهور اأر�شان جديدة 
ا�شتقلت بذاتها مع م���رور الزمن عن اأ�شولها البعيدة، 
كالذي يح���دث في كثرٍ من اأ�ش���ول الع�شائر واختلاط 
اأن�شابه���ا القديم���ة والحديث���ة، م���ا يوؤك���د اأنّ الاأر�شان 
الاأ�شيل���ة في الجزي���رة ال�شوري���ة نتج���ت ع���ن تلاق���ح 
الاأر�شان ال�شابقة، ما اأدى اإلى ظهور �شلالات وت�شميات 
جدي���دة، اإذا ما اأخذنا بالح�شب���ان اأنّ المهر الذي يولد 

ين�شب اإلى اأمه ولي�ش اإلى اأبيه.

ـ تكاثر �لخيول:
ت�شب���ح المهرة نا�شجة للتلقي���ح والاإنجاب بعد �شن 
الثالث���ة، ويطلق اأهل البادية ال�شورية على عملية تلقيح 
الخي���ول ا�ش���م »الت�شبية«، فاإن حان ه���ذا الوقت تظهر 
المهرة اأو الفر�ش بع�ش الحركات الج�شدية وال�شوتية، 
فيعرف���ون اأنها تطل���ب الفحل، وتدع���ى الفر�ش في هذا 
الط���ور »عاطف���اً« وه���و الم�شطل���ح المحل���ي ال���دارج في 
مقابلت���ه م�شطلح »الوِدَاق« كم���ا ذكرته العرب قديماً، 
وجاء في تعريفه: »الوداق: هو حر�ش الفر�ش على طلب 
الفح���ل، وي�شمل ذل���ك ذوات الحافر كله���ا«)14(، ولي�ش 
ل���وداق الفر�ش �شه���ر معن اأو ف�شل مح���دد، كما نجد 

لدى بع�ش الحيوانات والدواب الاأخرى.
ولاأهمي���ة نج���اح اللقاح ب���ن وفر�ش وح�ش���ان يتم 
التاأكّ���د اأولًا من اأ�شل الح�شان ون�شبه ور�شنه، ويح�شر 
عملي���ة اللقاح اأكثر من �شخ�ش للم�شاعدة في اإنجاحها 
وليكون���وا �شه���وداً عليه���ا، اإذ ترب���ط الفر����ش بحبل في 
رقبته���ا، وي�شن���د �شدرها ع���دة رجال ل�شم���ان ثباتها 
في الم���كان، وقب���ل اللق���اح يقوم خ���ادم بغ�ش���ل جُردان 
الح�ش���ان اأي »ذك���ره« للنظافة والوقاية م���ن الاأو�شاخ 
وت�شهي���ل عملية التلقيح و�شلام���ة الفر�ش، وقد جاء في 
اأمثالهم »مثل غ�شّال جُردان الح�شان« ي�شربونه مثلًا 
لل�شخ����ش ال���ذي يتلوث بعم���ل لا يعود علي���ه بالنفع بل 

لغره.
وكان م���ن عادته���م اأنّ يتم اللق���اح في مكان م�شتور 
غر مك�شوف كيلا يكون ذلك مثاراً للفرجة والم�شاهدة 
م���ن عام���ة النا����ش، احترام���اً لخ�شو�شي���ة الفر����ش 
ومكانته���ا، التي تختلف عن باق���ي الدواب والحيوانات 

الاأخرى.
وم���ن المتع���ارف علي���ه اأنّ عملية التلقي���ح تكتمل في 
نهزتن اأو نزوت���ن يعتلي بهما الح�ش���ان ظهر الاأنثى، 
َّ����ة«، فاإذا ن���زل اأعقبها بعد  ت�شمى الن���زوة الاأولى »نط�
مَة« وبذلك تتم عملية  قليل بنزوة اأخرى ي�شمونها »خَ�شْ
اللقاح، ومن اأقواله���م في ذلك »اللقاح نطّة وخ�شمة«، 
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ولعل ذلك من خ�شم العِدْل اأي امتلاوؤه ، والعِدْل وعاء 
من �شوف تحفظ فيه الحبوب.

وكان ال�شائ���ع في ه���ذا الجان���ب اأن يذه���ب مال���ك 
الفر����ش بمهرته اإلى �شاحب ح�ش���ان م�شهور ليح�شل 
عل���ى اللق���اح المطل���وب، وفي حالات اأخ���رى يعر مالك 
الح�ش���ان ح�شان���ه اإلى جماع���ة اأو ع�ش���رة لتلقي���ح 
خيوله���ا، وفي اأغل���ب الاأحي���ان لا ينال مال���ك الح�شان 
اأج���راً لقاء ذلك، ولكن قد يتلقى من يتولى ذلك بع�ش 

الهدايا والاإكراميات التي ي�شمونها »�شَرْهة«.
وت�شمّ���ى الفر����ش اإذا ب���دت عل���ى بطنه���ا علامات 
الَحمْ���ل في الثقاف���ة ال�شعبية الدارج���ة »لَ��ق��حَة« وذاك 
م���ن اللق���اح، وه���و م�شطلحٌ ي�ش���ارع ما كان���ت العرب 
ت�شميه »الع��ق�وق«، الذي ي�شمل ذوات الحافر، اإذ كانوا 
يقول���ون »اأظه���رت الاأت���ان اأو الفر����ش عقوق���اً اإذا تبنّ 
حملها »)15(، ومدّة حمل الفر�ش اأحد ع�شر �شهراً تزيد 
اأو تنق����ش اأياماً، فاإنّ و�شعت قال���وا: »ولدتْ وجابتْ«، 
وكانت العرب تق���ول قديماً »اأنتج���ت«)16(، ويطلق على 

المول���ود من���ذ ولادت���ه اإلى فطام���ه ا�شم »فل���و« للمذكر 
و»فلوة« للموؤنث،  فاإن فطما اأو تجاوزا �شنة من عمرهما 
�شم���وا الفلو مهراً والفلوة مه���رةً، فاإن بلغا طور الن�شج 
والتوالد دع���وا المهر ح�شاناً والمه���رة فر�شاً، ونجد في 
م�ش���ادر التراث القديمة اإ�شاف���ات اأخرى تتعلق با�شم 
نت���اج الخيول ح�شب عمره وجن�ش���ه )17(، لكنّها اندثرت 

وغابت عن الذاكرة ال�شعبية في وقتنا الراهن.
ـ تع�صيف �لمهور:

يحي���ل مفهوم التع�شي���ف في ذهنية اأه���ل الجزيرة 
اإلى معن���ى التروي����ش والتدريب على ال�ش���ر والركوب 
وتعل���م اأن���واع الجري والع���دو، كالكدّ وه���و �شر حثيث 
والهَنجل���ة وهي عَدو خفي���ف ثمّ الهَ���ذب والهَذبَة وهي 
الج���ري ال�شري���ع ، اإذ تك���ون المهور في ه���ذا الطور من 
عمره���ا �شديدة الحذر والنف���ور، لا تقبل اأن يدنو منها 
اأحد اأو يعتلي ظهورها، اأو ي�شع اللجام في فمها، ولهذا 
ف���اإن عملية التع�شيف تتطلب خ���رة، وتتم على مراحل 
تبداأ بمحاولات المعُ�شّف بالاقتراب من المهر ولم�شه بيده 
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ومنادات���ه با�شمه، ثم محاولة رم���ي ب�شاط على ظهره، 
اأو و�ش���ع حبل على عنقه، وخلال ذلك يقدم له بيده اأو 
بوعاء �شغر بع�ش اأنواع العلف، لياأن�ش به فيعتاد عليه 

ويطاوعه في امتطاء �شهوته واعتلاء ظهره.
وال�شائ����ش الخبر لا يُق���دم على هذه الخطوة حتى 
يتحق���ق من اكتمال نموّ فق���رات ظهر المهر وقوة عظام 
يديه ورجليه، كيلا ي�شوه وزنه اأع�شاء المهر، فينخ�شف 
عم���وده الفق���ري ويتقوّ����ش وعندئ���ذ يقال في���ه: »مهر 
اأ�شرج، ومه���رة �شرجاء«، اأو اأن تع���وجّ قوائمه الاأمامية 
في�شمّى »اأفحج«، وهذا ما يعيب مظهر الخيل، وفي ذلك 
قي���ل: »اإنّ الاأعوج وه���و اأحد اأفرا�ش الع���رب الم�شهورة، 
كان لكن���دة، ثم اأخذته �شليم، ثم �ش���ار لبني عامر ثم 
�شار لبني هلال، ولقب بذلك لاأنه ركب رطباً فاعوجّت 
قوائمه«)18(، ومن نتائج �شوء التع�شيف اأنّ تدلي الفر�ش 
براأ�شه���ا نحو الاأ�شف���ل عند �شرها وجريه���ا، وي�شمون 
ذلك »الدنّة«، ويكره ذل���ك في الفر�ش، اإذ يريدونها اأن 

تكون مرفوعة الراأ�ش والعنق عند الجري.

- �ألو�ن �لخيول:
ت�شف���ي األ���وان الخيول جم���الًا عليها ي�ش���رّ الناظر 
ويبه���ج نف�ش���ه، ويزي���د م���ن قيم���ة الفر�ش عن���د البيع 
وال�ش���راء، وي���روى اأنّ رجلًا ج���اء اإلى النبي �شلى الله 
علي���ه و�شلم فقال: »اإنّي اأريد اأن اأعدّ فر�شاً. قال ر�شول 
الله �شلى الله عليه و�شلم: فا�شتره اإذن اأدهم، اأو كُميتاً 

اأَقرح، اأَرثم، اأو مُحجّلًا مُطلق اليمن«)19(.
وكان الثعالبي قد جمع اأ�شماء خيول العرب بح�شب 
األوانه���ا، وانت�ش���ار البيا�ش فيها واختلاف���ه، فذكر من 
ذل���ك م���ا ي�ش���ل اإلى 60 ا�شم���اً اأو �شف���ة)20(، ويعك�ش 
ذلك الدق���ة التي عُرف بها الع���رب، ومدى اهتمامهم 
وتمييزه���م بن فر�شٍ واأخرى عل���ى اأ�شا�ش لونها، وهي 
دقةٌ تعك�ش حر�شه���م، قد لا نجد مثيلًا لها لدى الاأمم 

الاأخرى بالتاأكيد.
والواقع اأنّ ع�شائر الجزي���رة حافظت على موروث 
اأ�شماء الخيول و�شفاتها، وفق األوانها، لكنها مالت اإلى 
الاإيج���از والاخت�شار، واقت�شرت من ذلك على الاألوان 

الاآتية:
1- فر����شٌ دهماء وح�شانٌ اأده���م، اإذا كان لونهما 
اأ�ش���ود، وكانوا يحذفون الهمزة للتخفيف فيقال للاأنثى 
فر����شٌ دهم���ا، وه���ذا ال�شفة مم���ا ذكرته���ا العرب في 
ثقافته���ا واأدبياته���ا، وم���ن اأ�شهر ذل���ك ح�شان عنترة 
الم�شمّ���ى »الاأده���م«، ومم���ا تو�شع���وا في���ه اأنّ الفر����ش 
الدهم���اء اإن ظه���ر عل���ى جلده���ا نقاط بي����ش �شموها 
»رَبْ���داء«، فيقول���ون في و�شفه���ا عندئذٍ: فر����شٌ دَهْماء 

رَبْداء، ومن اأقوالهم: 
»ي���ا خي���ال الدهم���ا اأ����ش عن���دك للفحم���ه«، ف���اإن 
ق���ال: الماء، وجب عليه���م �شقاية الطف���ل الذي ي�شاب 
بالفحمة، وه���ي انقطاع النف�ش عند الب���كاء، لي�شتعيد 
�شهيق���ه وتنف�ش���ه، وه���ذا م���ن اعتقاداته���م ال�شعبي���ة 

الموروثة.
2- فر�شٌ حم���راء ويلفظونها بتخفيف الهمز حمرا 
وح�شانٌ اأحمر، ويطابق ذل���ك ما عرفته العرب با�شم 
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الفر����ش الكميت، وقالوا في و�شفه: ه���و ما �شاب �شواد 
لونه حمرة، والكمي���ت هو لون ال�شكب،« وهو اأول فر�شٍ 
ملك���ه الر�شول �شلى الله عليه و�شلم، اإذ كان كميتاً اأغر 
محجّ���لًا« )21(، وقد اأوردت الاأهازيج ال�شعبية ون�شو�ش 
النعي والندب في تراث الجزيرة لون الُحمرة في و�شف 

خيولها، ومن ذلك قول النادبة ترثي فار�شاً قتيلًا: 
�صدّ�لهْ على الحمرا الركبها

اإجلالْ الجوخْ �صافي لي كعبها
الحمرا بعدْ �صالحْ منْ ركبها

ركبتها اأ�صغارٍ ما تعرفْ الكارْ
3- فر����شٌ �شقراء بالتخفيف وح�ش���انٌ اأ�شقر، وهو 
م���ا كان لونهم���ا يجمع ب���ن البني الف���اتح والرتقالي، 
والخيل ال�شقر مما تفاءلت به���ا العرب، فكانت ترتاح 
لروؤيتها، ومن خي���ول العرب التي عرفت بهذه ال�شفة: 
ال�شق���راء فر�ش زه���ر بن جَذيمة العب�ش���ي، وال�شقراء 

ليطي )23(. فر�ش اأَ�شيد بن حَناءة ال�شُّ
4- فر�شٌ �شعلاء ويلفظونها �شعلا وح�شانٌ اأ�شعل، 
وه���و م���ا كان لونهم���ا ب���ن البيا����ش وال�ش���واد، اأو بن 
البيا����ش والزرق���ة، وقد يطلق عليها ا�ش���م الزرقا، اإذا 

كان البيا�ش غالباً على ال�شواد.
5- فر����شٌ �شهبَ���اء ويلفظونه���ا �شهب���ا وح�ش���انٌ 
اأ�شه���ب، وه���و �ش���ربٌ م���ن الخي���ول يمي���ل لونه���ا اإلى 

قرة، ويخالط بيا�ش �شعرها حمرة اأو �شفرة، وكان  ال�شُّ
هْبَ���ا فر�ش النمر ب���ن تَوْلب، وتع���د من كرائم  منه���ا �شُ

خيول العرب وعتاقها الاأ�شيلة )24(.
6- فر����شٌ غراء وح�شانٌ اأغ���ر، وتطلق على الفر�ش 
والح�شان اإذا كان لهما دائرة بي�شاء في اأعلى الجبهة، 
ي�شمونها نجمة، فاإن كان���ت �شغرة �شموها قرحة، فاإن 
اأحاط البيا�ش بم�شفر الفر�ش اأو اأنفه �شموها رثمة، فاإنْ 

امتدت على طول جبهة الفر�ش، ودقت �شموها �شيالة.
7- فر�شٌ بلقاء وح�ش���انٌ اأبلق، وهو ما كان لونهما 
اأبي����ش خال�شاً، اأو م���ا زاد فيه لون البيا�ش وغلب على 

ما �شواه.
8- فر�شٌ حجلاء تلفظ بالتخفيف وح�شانٌ اأحجل، 
وهم���ا م���ن الخيل الت���ي يظهر عل���ى جلده���ا وقوائمها 
اللون الاأبي����ش، باأحجام واأ�شكال مختلفة، وقد تعددت 
الاأ�شماء التي تطلق عل���ى الخيول المحجّلة، كما ترد في 
م�شادر التراث القديمة، لكن اأهل الجزيرة اكتفوا من 
ذل���ك ب�شفة اأحجل وحجلاء، وكان���وا يف�شلون الفر�ش 
اإنْ كانت محجّلة الثلاث مطلقة اليمن، وذاك ما كانت 

العرب ت�شميه قديماً ال�شكال )25(.
وق���د اخت�ش���رت دائ���رة الخي���ول العربي���ة الاألوان 
ال�شابق���ة وح�شرته���ا في اأربع���ة األ���وان، ه���ي: الاأدهم، 

الاأزرق، الاأحمر، الاأ�شقر.
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- �أ�صو�ت �لخيول:
ومم���ا يميز الخيول عل���ى الدواب الاأخ���رى عذوبة 
�شوته���ا ال���ذي تعرّ ب���ه عن م�شاع���ر نف�شي���ة كال�شعور 
بالاأنُ����ش والابته���اج، اأو الخوف والقل���ق، اأو تدلّ به على 
حاج���ات ون���وازع ج�شدي���ة كالعط����ش والج���وع، وه���ذه 
الاأ�ش���وات يدركه���ا اأه���ل البادي���ة بخرته���م العملي���ة 
وتجربته���م الحياتي���ة، ويدرك���ون مدلوله���ا وتنوعه���ا، 

هِيل والَحمْحَمْة، والرهِيم. فق�شموها اإلى: ال�شّ
عل���ى  الفر����ش  �ش���وت  وال�شهِي���ل:  فال�شهَ���ال   -
الاإطلاق، يق���ال: »ت�شاهلت الخيول، اإذا �شهل بع�شها 
اإلى بع����ش، ولهذا يق���ال للفر�ش ال�شاه���ل، وال�شهيل 
ح���دّة ال�ش���وت م���ع بح���حٍ، وفر����ش �شه���ال،اأي كث���ر 
ال�شهي���ل«)26(، وقد عُرفت بع�ش جي���اد العرب بعذوبة 
�شهيلها وتناغم مقاطعه، ف�شبهوه باإيقاع �شعر الرجز، 
ومن ذلك: المرتجز، وهو من خيل ر�شول الله �شلى الله 

عليه و�شلم، �شمّي بذلك لح�شن �شهيله)27(.
وت�شه���ل الخي���ل ع���ادةً اإذا تزاحم���ت في المي���دان، 
اأو اأقبل���ت في غ���ارة، اأو اإذا تعرّ�شت لخط���رٍ ما، فيكون 
�شهيله���ا اإ�ش���ارة تحذي���ر وتنبي���ه، و�شهي���ل الخيل في 
الغ���زوات والغ���ارات يث���ر الخ���وف والف���زع في نفو�ش 
الاأع���داء، ويُح���دث،اإذا اأقبل���ت في منا�شب���ات ال�شباق 
والطراد، الن�ش���وة وال�شرور، و�شهيل الخيل ب�شكلٍ عام 
مما تاأن�ش به النفو�ش وت�شغي اإليه الاآذان، على نقي�ش 
نهيق الحمر ال���ذي يت�شاءم منه م���ن ي�شمعه، ويتطرّ 
اعتقاداً اأنّ الحمار لا ينهق اإلا اإذا راأى ال�شيطان، لذلك 
يزجرون���ه وينهرونه لي�شكت وي�شم���ت، وي�شمّون نهيقه 
ع الحمار اإذا نهق  في عامية الجزيرة »زريعاً«، فيقال زرَّ

ب�شوت عالٍ.
- الرّهي���م: وه���و �ش���وتٌ خافت ي���دلّ عل���ى الرّقة 
المط���ر  وه���ي  الرّهَم���ة:  م���ن  م�شت���قٌّ  كاأن���ه  والحن���وّ، 
الخفي���ف)28(، وه���ذا ال�ش���وت ي���كاد يخرج م���ن حلق 
الفر����ش وخيا�شيمه���ا، فلي�ش له �ش���دة ال�شهيل وقوته، 
وغالباً ما ترهم الفر�ش اإذا اأقبل نحوها فار�شها، اأو اإن 

�شعرت بجوعٍ وعط�ش، وقدم لها �شاحبها العلف والماء، 
فيكون رهيمها كال�شكر له.

- الَحمْحَمْ���ة: وه���ي �ش���وتٌ مبهم تطلق���ه الخيول 
في مواق���ف مختلف���ة، ويع���د اأعلى م���ن الرهي���م ودون 
ال�شهيل، و�شمّي حمحمةً لاأنه ي�شدر ك�شوت الحاء في 
تكرار مقاطعه، والحمحمة �شوتٌ مخنوق يظل خفي�شاً 
في جوف الفر�ش، ي�شدر عن ال�شكوى والاألم، وفي ذلك 

قال عنترة ي�شف ح�شانه الاأدهم )29(:
ا يدعونَ عنتَ �الرماحُ كاأنهَّ

اأ�صطانُ بئرٍ في لَبَانِ الأدهمِ
ما زلْتُ اأرميهم بثغرةِ نحرهِ

�لَبانهِ حتى ت�صربلَ بالدّمِ
فاز�رَّ من �قْعِ القَنَا بلبانهِ

مْحُمِ  ��صكا اإلّي بعَبْرةٍ �تَحَ
- عدّة �لخيل:

تحتاج عملية ركوب الخي���ل وقيادتها وتزيينها اإلى 
بع�ش المعدات والم�شتلزم���ات الاأ�شا�شية التي يتم تاأمن 
معظمه���ا من اأ�شواق الم���دن، ف�شلًا عمّ���ا تنتجه البيئة 
الريفي���ة في الجزي���رة ال�شوري���ة، وم���ن تل���ك المع���دات 

واللوازم:
1- ال�ش���رج اأو الَحمْل: ويو�شع عل���ى ظهور الدواب 
عن���د امتطائه���ا وركوبه���ا، ويطلق عليه اأه���ل الجزيرة 
ا�ش���م »معرقة« بلفظ القاف جيماً م�شرية، تو�شع على 
ظهر الجواد،وت�شد على بطنه �شداً محكماً ب�شرين من 

جلد كالحزام، اأو بحبلن من غزول ال�شوف.
وت�شن���ع المعرقة محلياً اأو ت�شترى من اأ�شواق المدن، 
وه���ي كالو�ش���ادة تح�ش���ى بال�ش���وف، وتك�ش���ى بقما�ش 
المخمل اأو ال�شج���اد، ويكون و�شطها مخطوفاً وجانباها 

عالين، ولها طبقة �شفلى من اللباد وتزين بالنقو�ش.
ولا غنى ع���ن المعرقة في ركوب الخي���ل، اإذ ي�شعب 
عل���ى الفار�ش اأن يثبت على ظه���ر الفر�ش، ويطيل مدة 
الرك���وب من دونها، كي���لا ي�شاب ع�شع�ش���ه بالدبر، 
وكان���وا يطلق���ون عل���ى ركوب الخي���ل م���ن دون معرقة 
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مَلط���اً، وي�شرب ب���ه المث���ل في الاندفاع والته���ور وعدم 
تقدير عواقب الاأمور، فيقال: »فلان راكبها ملط«.

2- ال�شّ�شْ���ع اأو الحمّ���الات: قطعت���ان م���ن مع���دن، 
تتدلي���ان من المعرقة على جانبي بطن الفر�ش، ي�شتعن 
بهما الخيال على امتطاء �شهوة فر�شه، اإذ ي�شع اإحدى 
قدمي���ه  في ع���روة ال�ش�ش���ع ويم�ش���ك باللج���ام ومعرفة 
الفر����ش بيد، ث���م يث���ب اإلى الاأعلى بج�شم���ه، وي�شمون 
ه���ذه الحركة لواحاً، فيقال: لوّح على ظهرها، اإذا قفز 

وا�شتوى ج�شمه على ظهرها.
ويطل���ق اأه���ل الجزي���رة عل���ى ال�ش�ش���ع م�شطل���ح 
العَرْقاي���ة، بلف���ظ الق���اف جيم���اً، وي���دل معن���اه عل���ى 
الا�شتعانة به لل�شع���ود، ولل�ش�شع فائدة اأخرى،ذلك اأنّ 
الفار�ش عند عدو فر�شه ي�شع رجليه في عروتي ال�ش�شع 
م���ن الجانب���ن، م���ا ي�شاعد عل���ى ثبات ج�شم���ه وعدم 

�شقوطه على الاأر�ش.
3- اللّجَ���ام: ويتكون م���ن اأكثر من قطعة، مترابطة 
فيم���ا بينها ب�شي���ور وحلقات، منها: م���ا يكون بن فكي 
الفر�ش، وي�شمى اللجام، من قولهم: »األجم الدّابة اإذا 

األب�شه���ا اللج���ام«)30(، وتت�شل هذه القطع���ة بالرّ�شْمة: 
وه���ي حب���لٌ اأو زَرَد من مع���دن على �ش���كل حلقة يحيط 
بخطم الفر�ش، ويدعونه بال�شكيمة اأي�شاً، وهذه تت�شل 
بحلقة اأكر تحيط بعذار الفر�ش من جانبي الراأ�ش اإلى 
م���ا وراء الاأذنن، وتتخذ من ال�ش���وف المن�شوج بعر�ش 
رم  3 �ش���م تقريباً، وتزيّ���ن بقواقع الوَدْع وخ���رز الِخ�شْ
الاأزرق، ث���م اإنّ اللجام والر�شمة يت�ش���لان بالر�شن اأو 
ما يقال له العن���ان، وهو حبلٌ طويل يم�شك به الفار�ش 
عن���د امتط���اء �شه���وة فر�ش���ه، وم���ن اأقواله���م: »عِنْها 
وغِرْ« ي�شرب مثلًا في الخ�شومة والتحدي، وتعد هذه 
المكونات من حيث الوظيف���ة والغر�ش المقود والفرامل 
والمكابح في ال�شيارة الميكانيكية، اإذ بها يتمكن الفار�ش 
من اإيقاف ع���دو فر�شه اأو توجي���ه حركتها نحو اليمن 
اأو ال�شمال، ويتم تدري���ب الفر�ش على الا�شتجابة لهذه 

الحركات وفهم المق�شود بها خلال مرحلة التع�شيف.
4- حَدِي���د الفر�ش: وهو الا�شم ال���دارج عو�شاً عن 
القيد والاأغلال، التي تقيد بها يد الفر�ش حر�شاً عليها 

من ال�شرقة اأو الابتعاد عن بيوت الحي.
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ويتك���وّن حدي���د الفر����ش م���ن حلقت���ن مت�شلت���ن 
ب�شل�شل���ة معدني���ة ت�شم���ح للفر�ش بالم�ش���ي دون الجري 
والع���دو، ولاإحدى حلقت���ي الحديد قف���ل ومفتاح، وكان 
م���ن عادته���م اأنّ يتم تحدي���د الفر�ش في اللي���ل، خوفاً 
عليه���ا من الل�شو�ش كما اأ�شرنا، وكذلك عند اإطلاقها 
في المراعي القريبة، واإلى جانب الحديد الذي تقيد به 
يدا الفر�ش، كانوا ي�شتخدمون طريقةً اأخرى عند رعي 
الخي���ل وانطلاقها في العُذرة ي�شمونه���ا ال�شّكَار، وذلك 
ب���اأنّ تربط يد الفر����ش بر�شنها، فلا تق���وى على العدو 

والجري.
ـ زينة �لخيول:

م���ن مظاه���ر اهتم���ام اأه���ل الجزي���رة بخيوله���م 
وتكريمهم اإيّاها حر�شهم على مظاهر زينتها، ولا�شيما 
في الاحتف���الات، وموا�ش���م الا�شتعرا����ش والا�شتقب���ال، 
وت�شم���ل زينة الفر����ش معظم اأجزاء ج�شده���ا، وتتمثل 

بالاآتي:
1� زين���ة الراأ�ش: وتتكون من قَوَاق���ع الوَدْع الاأبي�ش، 
والخ���رز الاأزرق التي تحيط بعذار الفر�ش، وكان بع�ش 
الاأثري���اء و�شيوخ الع�شائر يزيّن���ون عذار خيولهم بقطع 
الف�ش���ة والم�شغ���ولات الف�شي���ة، تمييزاً له���ا عن خيول 

عامة النا�ش واأفراد الع�شرة.
���دَار الفر�ش« وتتخذ  2� زين���ة ال�شدر: ي�شمّونها »�شِ
م���ن �شيور جلدية تحيط بعن���ق الفر�ش وتغطي �شدرها 
من�شدل���ة اإلى م���ا ف���وق الركب���ة، وقد تتخذ م���ن و�شاح 
�ش���وفي مل���وّن مغزول عل���ى �ش���كل رداء اأو �شدرية، لها 
اأه���داب مجدول���ة تنتهي بك���رات من الخي���وط الملوّنة 
ي�شمونها »ال�شَرَا�شي���ب« مفردها �شُ�ر�ش�بُة تتحرك عند 

�شر الفر�ش وجريها.
3� زين���ة الاأجناب: وه���ي خرج من �ش���وف من�شوج 
ي�شمّون���ه »المعانق«، له جيبان م���ن يمن و�شمال، ينتهي 
كل منهما بحبال �شوفية ت�شدر عنها �شرا�شيب �شوف 

ملوّنة.
4� زين���ة الظهر والعجز: وت�شمّ���ى »الِمرْ�شَحَة«، وهي 

رداء م���ن قما����ش الج���وخ اأو المخمل اأو قط���ع ال�شجاد، 
يغط���ي جزءاً م���ن ظهر الفر����ش وعجزه���ا، وي�شمّونها 
اأي�شاً »جْلالًا«، ين�ش���دل اإلى ما فوق عرقوبي الرجلن، 
وكان الاأغنياء وكبار القوم يتباهون في نوع هذا الرداء 
وغلاء ثمنه، ولكن الح����شّ ال�شعبي، كان يعطي القيمة 
للفر�ش ولي�ش لجلالها وغطاء ظهرها، فقالوا: »الاأ�شيل 

ما يعيبو جْلالو« اأي لا يحط من �شاأنه ومكانته.
ـك �لخيول: ملـّـُ - تـَـم

الخي���ول،  عل���ى  يح�شل���ون  الع�شائ���ر  اأف���راد  كان 
ويتملّكونه���ا بطرق مختلف���ة، م�شروعة وغر م�شروعة، 
اأو  ال�شراك���ة  اأو  بالوراث���ة  تك���ون  فالط���رق الم�شروع���ة 
ال�شراء، حيث تتم تربية الخيول وتنميتها، وتوالدها في 
مرابط وحظائر، وهذا هو النمط ال�شائد وال�شائع، ولا 

خلاف عليه.
وهنال���ك ط���رق �شب���ه م�شروع���ة بحك���م الاأعراف 
والتقالي���د ال�شائدة بن الع�شائ���ر، و لا�شيما في حالات 
الغزو والحروب، فقد يتملك المحاربون خيولًا يغنمونها 
م���ن خ�شومهم واأعدائه���م، وذلك بطريقت���ن، ت�شمّى 

اإحداهما: الق�َ�لَاعة، والاأخرى: الَمن�ْ�ع.
اأم���ا القلاعة فتعني: الاقت���لاع، اأي النزع، واقتلاع 
ال�شيء نزعه، ويكون ذلك عندما يردي فار�ش خ�شمه 
فيطعن���ه اأو يقتله، فيقع من عل���ى ظهر فر�شه، وعندئذٍ 
يم�شك القاتل بر�شن فر����ش خ�شمه، ويقودها غنيمة، 
تك���ون مو�ش���ع فخر له وم���دح، ولا ينكر علي���ه ذلك في 

اأعراف الع�شائر وتقاليدها اآنذاك.
اأم���ا المنع فيق���ع اأي�شاً في الغ���زوات والمجابهات بن 
الع�شائ���ر، وذل���ك عندما ت�ش���ل المعرك���ة اإلى نهاياتها 
وخواتيمها، وتتبنّ مظاهر الانت�شار والهزيمة، فيلحق 
المنت�ش���رون بالمهزوم���ن وه���م ي�شيح���ون في الواح���د 
منهم: »امنع..امن���ع«، اأي امنع على رقبتك من القتل، 
ويق�شد بذل���ك اأنْ يتخلّى المهزوم ع���ن فر�شه، ويعطي 
ر�شنها للمنت�شر، فيعفّ عنه ولا يقتله، وهذا مما تقرّه 

اأحكام الع�شائر وتقاليدها في ذاك الزمان.
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اأم���ا طرق التملّ���ك غ���ر الم�شروعة، فله���ا اأ�شاليب 
عدي���دة، تق���وم عل���ى التدلي����ش والخ���داع، والاحتيال، 

وتندرج في �شياقن اثنن:
رق���ة: ذل���ك عندم���ا يت�شلّل الل����ش ليلًا على  - ال�شَّ
مربط فر����ش، فيفكّ حديد قدميه���ا، ويهرب بها، فلا 
يُع���رف ا�شم���ه ولا هويته، فه���ذا مما يع���دّ في ال�شرقة، 
وكان يطل���ق عل���ى ل�شو����ش الخيل م�شطل���ح حرامية 
الخي���ل، وغالب���اً ما كان���وا من قبائل اأخ���رى غر قبيلة 
الفر����ش الم�شروق���ة، اأو من ديرةٍ بعي���دة، وكان حرامية 
الخيل يحملون حلقات من اأنواع المفاتيح التي تفكّ بها 
قي���ود الخيل، وكان من عادة الع�شائ���ر اإذا تم اكت�شاف 
اأمر ه���ذا الحرامي، والقب�ش علي���ه، اأنّ يهان وي�شرب 
وي�شج���ن اأ�شراً بقيد الفر����ش اإلى اأنّ تتم ت�شوية و�شعه 

وفق الاأعراف والتقاليد ال�شائدة.
- اأم���ا البَطح: فه���و طريقة اأخ���رى ل�شرقة الخيول 
وخطفه���ا، ولكن ذل���ك يقع في و�شح النه���ار، اإذ ينتهز 
الل����ش فر�ش���ةً اأو غفلة، فيمتطي ظه���ر فر�ش، ويهرب 
به���ا اأمام اأنظ���ار اأ�شحابه���ا واأفراد ع�شرته���ا، الذين 
يلاحقون���ه ويطاردونه، فيقال عن ه���ذه الواقعة: بطح 
فر����ش فلان م���ن مربطه���ا اأو من معذاره���ا، اأي مكان 

رعيها في الاأرا�شي القريبة.

وكان م���ن ع���ادة اأف���راد الع�شائ���ر الذي���ن ت�ش���رق 
ي اأخبارها، وقد ي�شتغرق  خيولهم، البحث عنها، وتق�شّ
ذل���ك منهم �شنن طويلة، فاإذا ما �شمع عن وجودها في 
م���كانٍ ما، ذهب اإلى هناك وعاي���ن الفر�ش ب�شكلٍ غر 
مبا�شر، فاإن اأيقن اأنّها فر�شه، وا�شتدلّ عليها بعلامات 
وبراه���ن، طالب به���ا، اأمام �شي���خ الع�ش���رة اأو ق�شاة 
الخيول، وجاز له اأنّ ي�شترجعها، وله الحق فيما اأنتجته 
خ���لال �شن���وات �شرقته���ا، وي�ش���وّى ذلك وف���ق نواظم 
و�شروط التحكيم والت�شوي���ات القبلية اآنذاك، ولهم في 

ذلك ق�ش�ش وحكايات ومواقف كثرة جداً.
- بيع �لخيول:

يعد الاتجار بالخيول وبيعها اإلى جانب كونها و�شيلةً 
للنق���ل والركوب، اأحد م�ش���ادر الن�ش���اط الاقت�شادي 
لاأهل البوادي والاأري���اف، وقد جاء في الحديث النبوي 
م���ا يوؤك���د هذه الاأهمي���ة، اإذ قال ر�ش���ول الله �شلى الله 
علي���ه و�شلم: »عليكم باإناث الخيل، فاإنّ ظهورها حرز، 
وبطونه���ا كنز« )31(، وق���د ا�شتهرت الجزي���رة ال�شورية 
من���ذ اأقدم الاأزمنة بما ت�ش���دّره للاأقاليم المجاورة من 
منتجات زراعي���ة وغذائية ومعدني���ة، وحيوانية، وعلى 
راأ�شها الخيول،حتى قيل فيها »اإنّها كانت منبع الخيول 

الاأ�شيلة« )32(.
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بي���د اأنّ بي���ع الخي���ول يعد م���ن اأكثر البي���وع تحرّزاً 
واختلاف���اً عن بي���ع الاأنعام وال���دواب الاأخ���رى كالاإبل 
والموا�ش���ي والاأبقار، لما له من �ش���روط تختلف من بيئةٍ 
بدوية لاأخرى، وقد عرف نظام بيع الخيول في الجزيرة 
نوع���ن اثنن هما: البيع المطل���ق و البيع الم�شروط اأو ما 
يعرف بال�شراك���ة، وكان اأهل البادي���ة يرغبون في هذا 
النوع من البيع، لاأن���ه ي�شكل م�شدر دخل متجدّد لهم، 
عدا ع���ن اأنه يحافظ عل���ى �ش���لالات خيولهم وتجديد 

مرابطهم.
- فالبي���ع المطلق هو بيعٌ يحوز في���ه الم�شتري ملكية 
رقبة الفر�ش، ويعد بيعاً منجزاً باتاً، تنقطع فيه علاقة 
المال���ك الاأ�شا�شي بالفر�ش، وغالباً م���ا يكون هذا البيع 
هو ال�شائد عند بيعها لتجّار الخيول الذين يقدمون من 
الم���دن والاأقاليم الاأخرى، بالرغم م���ن اأنّ هذا البيع لا 
يع���د بيعاً مرغوباً فيه، لانقطاع �شلة المنفعة بن المالك 
الاأ�شل���ي وفر�ش���ه، وي�شمّون ه���ذا النوع م���ن البيوع بيع 

بطن وظهر، اأو بيعة مقلفعة.
- اأم���ا البي���ع الم�ش���روط اأو بيع ال�شراك���ة، فهو اأكثر 
اأن���واع البي���وع �شيوع���اً ب���ن اأف���راد الع�شائ���ر، وبيئاتها 

المحلية، وله اأ�شكال واأنواع نذكر منها:
1- بي����ع البطن: وهو اأنْ ي�شتري �شخ�شٌ فر�شاً وهي 
في ط����ور الَحمْ����ل والعَق�ُ�وق، مع ا�ش����تراط تحديد جن�ش 
المول����ود اأو ع����دم الا�ش����تراط ح�ش����ب الاتف����اق، وعندئذٍ 
ياأخ����ذ الم�ش����تري الفر�ش وت�شب����ح في حوزت����ه اإلى حن 
نتاجه����ا وولادته����ا، ف����اإنْ كان المولود كما ج����رى الاتفاق 
على جن�شه،بقيت لديه الفر�ش �شنةً لر�شاعة فلوها، ثم 
تع����اد لمالكها، ويظل المولود للم�شتري، واإنْ كانت خلاف 

ذلك اأعادها للمالك وانتظر دورة حملٍ اأخرى لها.
2- بي���ع المث���اني: وفي ه���ذا النمط من البي���ع يتّفق 
البائ���ع اأي المال���ك والم�ش���تري، اأنْ تك���ون البطن الاأولى 
للبائ���ع، والبط���ن الثاني���ة للم�ش���تري، والبط���ن الثالثة 
للبائع، وعندئ���ذٍ تنتهي ال�شراكة وتف���كّ بعودة الفر�ش 

اإلى مالكها.

3- بي���ع الن�شف: اأي المنا�شفة، ويق�شي باأنْ يعطي 
مالك الفر�ش فر�شه ل�شري���كٍ له، فيتكفل هذا بنفقات 
علفها ورعايتها، فاإذا اأنتجت مهرةً، يتم فكاك الفر�ش 
بع���د 3 اأو 4 اأ�شه���ر من ولادة المهرة، وذل���ك باأنْ تو�شع 
الفر����ش في ح�شة اأو ما ي�شمّونه كومةً، والمهرة المولودة 
ومبل���غ مالي يتفق عليه يدفعه من تكون الفر�ش ح�شته 
بعد المقا�شم���ة، وتعد هذه كومةً ثاني���ة، وعندئذٍ يعطى 
الخيار ب���ن الكومن لل�شري���ك، ولي�ش لمال���ك الفر�ش، 
فياأخذ ال�شريك اإما الفر�ش، واإما المهرة والمبلغ الم�شاف 

اإليها، وبذلك تنتهي ال�شراكة وتفك بينهما.
جل: وفيه يعطي مالك الفر�ش لل�شريك  4- بي���ع الرِّ
م���ا ي�شمّى رج���ل الفر�ش اأي الرب���ع، فاإنْ ول���دت مهرةً 
تعط���ى للمالك، ثم ت�شبح ملكي���ة الفر�ش منا�شفةً بن 
المال���ك وال�شري���ك، فاإن اأنتج���ت الفر�ش مه���رةً ثانية، 

اأخذها ال�شريك وتعود الفر�ش لمالكها الاأ�شلي.
5- بيع الح�ش���ان: وبالتاأكيد ف���اإنّ بيوع ال�شراكات 
ال�شابقة، ت�شري على اإناث الخيل، ولي�ش على ذكورها، 
الت���ي تباع بيعاً نهائياً اأو ما يع���رف بيعة مقلفعة، ولكن 
ق���د يحدث في بع�ش الحالات اأنْ يعطي مالك الح�شان 
ح�شان���ه ل�شري���كٍ دون ثمن، عل���ى اأنْ يتكف�ّ�ل ال�شريك 
بنفق���ات طعام���ه ورعايت���ه، ف���اإنْ باع���ه اأو ح�شل على 
منفع���ةٍ اأو جائ���زة من �شب���اق اأو غره، فيق�ش���م العائد 

منا�شفةً بن المالك وال�شريك.
اأم���ا اأثم���ان الخيول فكان���ت تتف���اوت بح�شب ر�شن 
الفر����ش وعمره���ا ولونها، وبالتاأكيد ف���اإنّ ما كان يدفع 
ثمن���اً للفر�ش الاأنثى ه���و اأعلى مم���ا كان يدفع في ثمن 
الح�ش���ان، اأما طريقة دفع الثمن فق���د تنوعت، اإذ قد 
تك���ون نقداً وقد تك���ون مقاي�ش���ةً  باأنع���ام اأو ما�شية اأو 
اأر����ش اأو ثمناً لقطع���ة �شلاح اأو جزءاً م���ن مهر اأو دية 
وغر ذل���ك، وقد و�شل ثمن الفر����ش موثقة الن�شب في 
هذا الوقت اإلى مئة مليون لرة �شورية واأكثر، لكن هذا 
الثم���ن ينخف�ش كثراً للخيول الاأ�شيلة غر الم�شجلة في 

قوائم التوثيق.
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وكانت عملي���ة بيع الخيول تقت�ش���ي توثيقاً و�شهوداً 
ب���ن البائ���ع والم�ش���تري، وي�شمّ���ى ذلك بالُحجّ���ة، وهي 
وثيق���ة تحمل ن�شب الفر�ش واأ�شله���ا، وتت�شمن �شفاتها 
و�ش���روط بيعها وغ���ر ذلك من المعلوم���ات التي تت�شل 
باأ�ش���ل ال�ش���راء، وق���د ا�شتعي����ش الي���وم ع���ن الحجة 
بالعقود النظامية، وكان يحدث في الما�شي اأنّ مثل هذه 
الوثائ���ق ق���د ت���زوّر، اإذا كان ال�شراء م���ن اأ�شواق المدن 
اأو م���ن اأ�شخا�ش محتال���ن، ولذلك يلج���اأ بع�شهم اإلى 
ال�شاي����ش الخب���ر ليقيّم و�شع الفر����ش ويعطي راأيه في 
عتقه���ا واأ�شالتها، وثمّة حكايات كثرة يتداولها النا�ش 
عن اأنواع الحيل وح���الات الغ�ش والتدلي�ش التي تقع في 

هذا المجال.
- مكانة �لخيول:

للمزاي���ا وال�شف���ات والطبائ���ع الت���ي تك���ون عليها 
الخي���ول كريم���ة الاأ�ش���ل، كان اهتم���ام اأه���ل الجزيرة 
بتربيته���ا وتنميتها ورعايتها اهتماماً �شديداً، لا يوازيه 
اهتمام اآخر، وقد تجلى ذلك اأنهم كانوا يوؤثرون خيولهم 
عل���ى اأبنائهم وبناتهم واأف���راد اأ�شرهم، ويف�شلونها في 
طعامه���ا وتغذيتها على اأنف�شه���م، وكانوا يحر�شون كلّ 
الحر����ش على الحف���اظ عليها، وعل���ى �شلامتها ونقاء 
�شلالاتها، وبلغ من حبهم لها اأنّهم كانوا يطلقون عليها 
اأ�شم���اء اأخواتهم وبناته���م، فينادونها به���ذه الاأ�شماء، 
كقوله���م �شبحا و�شعدى وهدي���لا و�شواها من الاأ�شماء 
الماألوف���ة، ب���ل اإنّهم قرنوا ب���ن �شرف الفر����ش و�شرف 
الم���راأة، فكان���وا اإذا طعن �شخ�ش م���ا في ن�شب فر�شٍ اأو 
في �شلالته���ا، كان الواحد منه���م عند �شماع ذلك ي�شع 
ي���ده على �ش���دره علامة ا�شتن���كار ويق���ول: اأدخل على 
الله، تعبراً عن التحفظ والا�شتنكار الذي يرونه تهمةً 
وفرية لا يجوز اأنْ تقال في فر�شٍ ون�شبها و�شلالتها دون 
برهان، كما لا يقال ذلك في المراأة دون �شهودٍ واإثبات.

وم���ن مظاه���ر عنايتهم بالخي���ول وتعلّقه���م بها اأن 
بع����ش الع�شائ���ر كانت تدف���ع زكاة الفطر ع���ن خيولها 
كما تدفعها عن اأف���راد اأ�شرها، وكان من عادة الن�شاء 

تخ�شي���ب �شعورهن بالحن���اء قبل ليلة العي���د، وكذلك 
كان يت���م تخ�شيب جبه���ة الفر�ش ت�شبيه���اً لها بالن�شاء 

ومعاملتها كمعاملتهن.
ومما ي���دل على مكانة الخيول ل���دى اأهل الجزيرة 
وم�شاواته���م بها للاإن�شان نف�شه، اأنّهم فر�شوا ديةً على 
قاتل الفر����ش، دون �شائر ال���دواب الاأخرى، وخ�شوها 
بالاإكرام، فجعلوا ل�شاحبها �شهماً اإذا اأعارها في غزوةٍ 
اأو غنيم���ة، وذل���ك تقديراً واعترافاً بم���ا لها من مكانة 

ودور.
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وق���د اأك���ثر اأه���ل الجزي���رة م���ن الفخ���ر ب�شلالات 
خيوله���م واأن�شابه���ا واأر�شانه���ا، وتغن�ّ����وا في اأ�شعارهم 
واأهازيجهم بمظهره���ا وجمالها، و�شفاته���ا، وبلغ من 
حر�شهم على حفظ اأن�شابها اأنّهم كانوا ياأبون اأنْ ينزو 
حم���ارٌ اأو كدي����شٌ اأو بغل على فر�ش اأ�شيل���ة، اإلا اإنْ وقع 
ذلك دون علمٍ اأو معرفة منهم خلال وجود هذه الاأنعام 
في المراعي، بالرغم م���ن اأنّهم احترزوا لهذه الق�شية، 
فكان���وا لا يطلقون الاأفرا�ش وه���ي في طور طلب الفحل 
في المراع���ي ب���ل تبق���ى في المراب���ط، حتى يت���م لقاحها 
بمعرفتهم من ح�شانٍ اأ�شيلٍ كريم، وما يدل من جانب 
اآخر على اإكرامهم للفر�ش، اأنّه���م منعوا وَ�شْمَها بالكيّ 

على جلودها، كما تو�شم الاأنعام والحيوانات الاأخرى.
- طبائع �لخيل:

ومن خلال الم���وروث ال�شعبي وتجربة الحياة، يبدو 
اأنّ طبائ���ع الخي���ل لا تختل���ف م���ن حي���ث الجوهر عن 
طبائ���ع الب�شر، وما هو اأ�شيلٌ منه���ا فطباعه لا تختلف 
ع���ن طبائع اأح���رار النا�ش وكرامه���م، وي�شح ذلك في 
الهجن من الخيول، اإذ نجد في طباعها ما يقترب من 
طباع الهجن من النا�ش والخدم، ولهذا ال�شبب �شبّهوا 
الفر����ش بالم���راأة، والح�ش���ان بالرجل،والمه���رة ببن���ت 
البي���ت، ففي اإناث الخيل نلمح خف���راً وحياء، فاأطلقوا 
عليها: »بنات الحمايل« ت�شبيهاً بالن�شاء ذوات الح�شب 
والن�ش���ب، ووج���دوا في ذكورها مظاه���ر رجولةٍ وغرةٍ 
واعت���داد، فقالوا عن الرجل: »هو ح�شان البيت«، وبلغ 
الاأم���ر حالة من التماه���ي بن الم���راأة والفر�ش فكانوا، 
اإذا طلبوا ي���د فتاة للزواج كنّوا عنه���ا بالفر�ش فقالوا: 
»نري���د فر�شاً تاأكل بيدها«، و�شبّهوا العرو�ش في اأهازيج 
زفافهم بالفر�ش اإكراماً ودلالًا ومما جاء في ذلك)33(:

فر�سْ الدليميْ هالذي جبناها
عبيّا على حبّ ال�صعرْ غذاها

فر�صكْ يا جا�صمْ ما عليها عوزي
يا منْ حوافرها ك�صمْ الجوزي
والواق���ع اأنّ الخيول واإن انتمت اإلى اأ�شرة الخيليات 

كالبغال والكد�ش واأن���واع الراذين، تتميز منها بوجوهٍ 
كثرة، فه���ي اأ�ش���د ذكاء، واأو�شع فهماً، واأك���رم نف�شاً، 

واأنبل �شلوكاً في ال�شدائد والنوائب ال�شعبة.
وتروى في طبائع اأ�شائ���ل الخيل ق�ش�ش وحكايات 
كث���رة، م���ن ذل���ك اأنّه���ا تنق���اد لفار�شها وتقب���ل عليه 
اإن ناداه���ا با�شمه���ا، وتطاوعه فيما يري���د، فلا تحرن 
كالبغ���ال والحم���ر، ويق���ال اإنّ الفر����ش الاأ�شيلة تنقذ 
فار�شه���ا اإذا طع���ن اأو اأ�شي���ب، وتتحام���ل عل���ى نف�شها 
لتنق���ذه بالجري حت���ى واإن كانت هي م�شاب���ة، اإلا اإذا 
ارتمت و�شقط���ت على الاأر�ش، ومن طبائ���ع الخيل اأنّه 
اإذا قتل فار�شها في مي���دان المعركة جالت ووقفت عليه 
ت�شهل وترهم، ومن كرم الخيل اأنها لا ترمح فار�شها، 
وتو�شف بالح�شا�شية وبنوع من الاعتداد بالذات، فهي 
اإذا م���ا �شربت عل���ى وجهها وقدم له���ا العلف رف�شته، 
واأب���ت اأنْ ت���اأكل منه، لذل���ك كانت ت�شتاأن����ش بفار�شها، 
وه���و اأي�شاً عند طعامها و�شرابه���ا يوؤن�شها بال�شفر اأو 
بملام�شة جلده���ا و�شعرها، وكما ي���روي مربو الخيول 
وع�شاقه���ا، ف���اإنّ روؤيته���ا ومداعبته���ا وموؤان�شتها تجلو 
الهم���وم والاأك���دار، وتطه���ر النف�ش، وت�ش���رح ال�شدر، 

وتعيد للاإن�شان توازنه النف�شي والانفعالي.
بي���د اأنّ بع�ش الاأط���وار قد تع���تري الفر�ش تخالف 
ما جبلت عليه من ال�شف���ات والطبائع ال�شابقة، وهذه 
ح���الات تعتريه���ا في مواقف محدودة لاأ�شب���اب لا تمثل 
ال�شائ���ع في �شلوكه���ا، فمن ذلك ما يق���ال للفر�ش »اإنّها 
عزمت بالفار�ش«، وهو م�شطلح يطلق على الفر�ش اإذا 
جمح���ت واندفعت في عدوها دون توق���ف، بالرغم من 
محاولات الفار�ش كبح جماحها باللجام والعنان، ومن 
ذلك اأي�شاً اأنّها تمتنع عن التقدم في ال�شر بالرغم من 
محاولة فار�شه���ا حثّها على ذل���ك، فيقولون: »ح�شرت 
الفر����ش »، وي�ش���ود اعتقاد في تف�شر ه���ذا ال�شلوك اأنّ 
ثمة م���ا يعر�ش لها من الجن، فلهذا تتوقف عن ال�شر 
ويعتريه���ا ا�شطراب وهيج���ان، ويعل���و �شهيلها، وتظل 
كذلك حتى تهداأ ويزول ذل���ك العار�ش، وهذه الاأطوار 
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مم���ا يذك���ره اأه���ل الجزي���رة ويتناقلونه، وله���ذا كانوا 
يعلّق���ون الاأحراز في اأعناق الخيول وقايةً لها من العزم 

والح�شر.
- �صائ�س �لخيل:

وه���و �شخ�شي���ةٌ تذك���ر دائماً ب���ن اأه���ل الجزيرة، 
لارتباط دوره���ا بخيوله���م، فيقال: �شائ����ش ويلفظونه 
»�شاي�ش« بتخفيف الهمز، وهو م�شتقٌّ من الفعل �شا�ش، 
اإذا يق���ال: »�شا����ش الدواب،ق���ام عليه���ا ورا�شها، فهو 

�شائ�ش وجمعه �شَا�شَة و�شُوّا�ش«)34(. 
ويع���دّ ال�شاي����ش �شخ�شاً خب���راً بطبائ���ع الخيول، 
ويو�ش���ف باأنّ���ه يمتلك فرا�ش���ةً وطاق���ات نف�شية تجعله 
ق���ادراً عل���ى ق���راءة طال���ع الفر����ش وحظه���ا، وم���ا قد 
يعر����ش لها وما يمكن اأنْ يحمل وجودها لدى مالكها اأو 
م�شتريه���ا من نفعٍ وخر اأو �ش���ررٍ و�شر، فهو في تكوينه 
النف�ش���ي اأق���رب م���ا يك���ون اإلى �شخ�شي���ات العرافن 
والمتنبّئ���ن، وعلي���ه يلجاأ اإلي���ه النا�ش في تقيي���م اأحوال 
الخي���ول، فيقال ل���ه: »�شُوْ�ش لي ه���ذه الفر�ش«، فينظر 
ال�شائ����ش، ويتاأمّله���ا ويعاينه���ا ثم يقول ما ي���راه فيها، 
ويلج���وؤون اإلى ال�شاي����ش اأي�ش���اً للف�ش���ل ب���ن اأجنا����ش 

الموالي���د اإذا اختلطت وتناف�ش���ت عليها اإناث الخيل، اأو 
اإذا م���ات اأح���د مواليده���ا في المرع���ى، فتزاحمت على 
مولود واحد فر�شان، فيف�شل بخرته بن المتخا�شمن 

ويحدد من تكون اأم المولود.
ولما كان ال�شائ�ش يوظف مهاراته النف�شية في جوانب 
اأخ���رى، فقد كان م���ن ال�شخ�شيات الت���ي يتقرّب اإليها 
النا�ش، ويكثرون م���ن ا�شت�شارتها في المواقف المختلفة، 
وكانوا يهبون ال�شائ�ش بع����ش الهدايا والاإكراميات، اإذ 
لم يك���ن يطلب اأجراً بالمعنى الماأل���وف، وكان هو اأحياناً 
يبادر فيطل���ق ن�شيحةً اأو حكماً عندم���ا تقع عينه على 
داب���ة اأو فر����ش من تلقاء ذات���ه، وكاأن ذلك ي�شدر  عن 

قوة باطنية واندفاع ذاتي دون اإرادة منه.
بيد اأنّه قد يق���ع التبا�ش في ذهن الكثر من النا�ش 
بن هذا النمط م���ن ال�شوّا�ش، وبن نمط اآخر يقت�شر 
دوره على خدمة الخي���ول والعناية بنظافتها وطعامها، 
والذهاب بها اإلى الحقول والمراعي، وهوؤلاء ممن كانوا 
يعمل���ون لقاء اأجر في خدمة خي���ول الع�شاكر، وحظائر 
مخافر الدرك، الذين كان���ت الخيول و�شيلة تنقلاتهم 

اإلى ما قبل �شبعينيات القرن الع�شرين.
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يْطار: - �لبَم
اأم���ا البيطار فهو م���ن ال�شخ�شي���ات المعروفة لدى 
اأه���ل بادي���ة الجزي���رة، لات�ش���ال طبيعة عمل���ه بحياة 

الخيول والف�شيلة الخيلية على العموم.
ويختل���ف البيط���ار ع���ن ال�شائ����ش، ف���اإذا كان���ت 
ق���درات ال�شائ�ش ق���درات نف�شي���ة، فالبيطار يمتلك 
معرف���ة عملي���ة وخرة طبي���ة، فهو بمنزل���ة الطبيب 
البيط���ري، اإذ كان النا�ش يذهبون بدوابهم المري�شة 
اإلي���ه لمعالجته���ا، وكان منهم من يخ���رج باأدواته اإلى 
م�ش���ارب الع�شائر والقرى، عار�شاً خدماته الطبية، 
والواق���ع اأنّ البيط���ار يمتلك معرفة مح���دودة لكنها 
متوارث���ة، فيجي���د طرق تجب���ر الك�ش���ور، وي�شتخدم 
الكي للعلاج، كم���ا ي�شتخدم بع�ش خلطات الاأع�شاب 
للاأمرا����ش الباطني���ة، وبع����ش الدهان���ات لمعالج���ة 

بَر. اأمرا�ش الَجرَب والعَرَن والدَّ
ويق���وم البيطار ف�ش���لًا عن ذل���ك بتحذية الخيول 
بنع���الٍ من حديد ت�شمى الواحدة منها »ن�شوة«، بعد اأن 
يقلّ���م حوافر الفر�ش، وتثبيت هذه النعال بم�شامر من 
حدي���د، ويتلقى البيطار اأجراً مادي���اً على ما يوؤدّيه من 
خدمات، ويفتخر اأحد زعماء الع�شائر بتحذية الخيول 

التي غنمها وي�شف عملية التحذية فيقول )35(:
يا خليفْ قطّعْ لل�صبايا م�صامرْ

عن الحفا يا �صوقْ مو�صي جبينه 
يا ما حلا يا خليفْ تعمرة الكرْ

برا�سْ اللبيدْ بيْن خ�ص�����را �لي��نه
- �أمر��س �لخيول:

اإذ كان البيطار يتولّى ت�شخي�ش اأمرا�ش الخيول 
ومعالجتها قبل ظهور العي����ادات البيطرية والاأطباء 
البيطرين واإنتاج الاأدوية واللقاحات الوقائية، وعدا 
الك�شور والاإ�شابات الت����ي تتعر�ش لها الخيول جراء 
عدوها وجرها والت�شقق����ات والنوا�شر التي ت�شيب 
�شنابكه����ا وحوافرها، فقد �شمّى اأهل الجزيرة بع�ش 
اأمرا�����ش الخي����ول، وهي ت�شمي����ات ذات طابع محلي 

غ����اب الكثر م����ن مدلولاتها وط����رق علاجها اليوم، 
كم����ا كان����ت �شائع����ة اآنذاك، وم����ن خلال م����ا يذكره 
بع�����ش كبار ال�ش����ن واأ�شحاب مراب����ط الخيول نذكر 

الاأمرا�ش الاآتية:
1� القرون: وهي زوائد لحمية كالناميات والجيوب 
الاأنفية تنبت في تجويف منخري الفر�ش، ومن اأعرا�شها 
ظهور �شيلان دم���وي ي�شاحبه توتر وا�شطراب يعتري 

الفر�ش.
2� ال���زرْد: وه���و كم���ا يب���دو مر����ش ي�شي���ب حلوق 
الخيل، ما يوؤدّي اإلى امتناعها عن تناول العلف و�شرب 

الماء، ل�شعوبة البلع اأو ما ي�شبه ذلك.
3� الظفرة: وهو مر�ش يعتري الخيل، ومن اأعرا�شه 

امتناع الخيل عن تناول علفها لعلّة داخلية.
4� القولن���ج: وه���و مغ�ش ي�شي���ب اأمع���اء الفر�ش، 
وي���وؤدّي اإلى النفخ���ة والت�شنّ���ج والوه���ن وع���دم ق���درة 
الفر����ش على الع���دو والج���ري، ويبدو اأن ه���ذا المر�ش 
ه���و داء »الِمغْل���ة« وهو وج���ع البطن كم���ا ذكرته العرب 

قديماً)36(.
5� الهَلْ����ب: مر�����ش جل����دي ي����وؤدي اإلى ت�شاقط 
خ�ش����ل من �شع����ر الفر�ش، لا�شيم����ا �شعر معرفتها 
اأي رقبته����ا وعنقها و�شع����ر ذنبها، وقد يرجع ذلك 
اإلى اإ�شاب����ة جلد الفر�����ش بالفطريات والح�شرات 
كالق����راد على �شبيل المثال نتيج����ة العدوى اأو عدم 

نظافة المكان.
6� الَج���رَب: وهو كذلك من الاأمرا�ش الجلدية التي 
ت�شي���ب النا�ش وال���دواب عل���ى ال�ش���واء، ب�شبب بع�ش 
الفطري���ات التي ت�شيب الجلد، وي���وؤدّي اإلى حكة قوية 

ت�شبب التوتر ال�شديد.
7� العَ���رَن: وهو مر�ش جل���دي ينتج عن تناول نبات 
العرن،وي���وؤدّي اإلى ان�شلاخ وجوه الخي���ول ذوات اللون 
الاأبي�ش والاأ�شقر منها،وتعالج اأمرا�ش الهلب والجرب 

والعرن ببع�ش اأنواع المراهم والقطران.
بَ���ر: وه���و داء ي�شيب ظه���ور الخيل،فيتقرّح  8� الدَّ
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جلده���ا ب�شبب احت���كاك ال�شرج و�شحج���ه اإذا لم ي�شد 
ويربط باإح���كام، ويعالج ببع�ش المراه���م وعدم ركوب 

الفر�ش حتى ت�شفى منه.
9� الثُّ�بَ���ار: ويب���دو اأن���ه م���ن اأن���واع الالتهاب���ات اأو 
الروماتي���زم ال���ذي ي�شي���ب مفا�ش���ل الخي���ول، وم���ن 
اأعرا�ش���ه اأن الفر�ش لا تقوى على الوقوف فترك على 

الاأر�ش.
10� الكُ�شبار: مر�ش لم نقف على دلالة معناه وعلى 
اأعرا�ش���ه، اإذ كان ي���رد في بع�ش عب���ارات الدعوة على 

الخيل فيقال: »ريتك بالك�شبار«.
اأو  البيط���ار  ف���اإن  المنقول���ة  المعلوم���ات  وفي �ش���وء 
الاأ�شخا����ش ذوي الخ���رة عرف���وا اأ�شالي���ب وو�شائ���ل 
مختلفة للعلاج منها: الك���ي، وطرق التجبر المعروفة، 
وتقليم الحوافر، وا�شتخدام الحقن، و خلطات المراهم 
والقطران، و�شواها من الو�شائ���ل والاأدوية ال�شعبية في 

تلك المرحلة.

ـ �لحجب و�لأحر�ز:
وكان���ت من عادات اأه���ل الجزيرة المتبع���ة، ومن بينها 
اأنَّ الم���راأة عندما تقتني اأ�شرتها فر�ش���اً جديدة تقوم بلطخ 
جبهتها بقطعة من العجن المختمر تفاوؤلًا بخرها ونتاجها، 
وتك���ون ع���وذة تقيه���ا م���ن الع���ن والح�ش���د، كم���ا كان من 
عاداتهم اأنّ مالك الفر�ش ينحر ذبيحة عند �شرائها ويدعو 
جران���ه والنا�ش حول���ه اإلى وليمته،ويع���دون ذلك من باب 
ال�شدق���ة التي تطفئ ح�شد الحا�شدي���ن واأ�شحاب العيون، 
وكان من عاداتهم الاأخرى اأنهم يعلّقون حرزاً اأو حجاباً في 
رقبة الفر�ش وقاية لها من اأذى النظرة والح�شد اإلى جانب 
تعليقه���م بع�ش اأن���واع الخرز الاأخرى للغاي���ة نف�شها، وهذا 
الاعتق���اد مم���ا عرفته الع���رب قديماً وعملت ب���ه، اإذ كانوا 
كم���ا تذكر المرويات، يرقون خيوله���م فيجعلون في اأعناقها 
»خرزة من قرون الاأيائل لت�شلم من العن واأ�شباه ذلك«)37( 
ومن ث���م فهذه العادات التي �شار عليه���ا اأهل الجزيرة هي 

امتداد لتلك المعارف وتلك العادات منذ اأمد طويل. 
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- طر�د �لخيل و�صباقاتها:
وه���و م���ن الم�شاه���د والطقو����ش والريا�ش���ات التي 
داأبت العرب على القيام بها واأدائها منذ عهود بعيدة، 
والغاية من ط���راد الخيل هو المتع���ة والتناف�ش واإحراز 
ال�شهرة من جانبٍ اآخر، ف�شلًا عما يكون له من دورٍ في 
�شق���ل مواهب الفار�ش و�شه���رة للفر�ش، ومجدٍ تحرزه 

القبيلة بفوز فر�شانها.
اأم���ا الطراد فهو م�شتقٌّ من المطاردة، وهو اأنْ يلحق 
فار����شٌ باآخ���ر، في�شبق���ه، وهك���ذا يتناوب���ان الملاحقة 
الع�ش���رة  خي���ول  الط���راد  في  وت�ش���ارك  والمط���اردة، 
وفر�شانه���ا، وغالب���اً ما يق���ع الطراد وق���ت الع�شر اإلى 
ما قب���ل الغ���روب، ويطلقون عل���ى موقع الط���راد ا�شم 
»الملع���ب«، وي�شمّون���ه اأحياناً »الَملَز« م���ن الملاززة، وهي 

اأي�شاً المناف�شة في ال�شباق.
ويع���د الط���راد ن�شاطاً حراً ي���وؤدّى على م���دار اأيام 
ال�شن���ة، ومن خلاله تتك�شف ق���درات الخيول ومهارات 
الفر�ش���ان في الملاحق���ة والمراوغة، واإظه���ار الحركات 
البارع���ة، كالوق���وف عل���ى ظه���ر الفر����ش اأو الانحناء 
لالتق���اط غر�شٍ ما م���ن الاأر����ش، والالتفاف من تحت 
بط���ن الفر�ش، وغرها من المه���ارات الاأخرى، وترافق 

طقو�ش الطراد اأهازيج الحما�شة التي يطلقها الفر�شان 
كالُحداء والهُو�شة،وتقليد �شولات الكرّ والفرّ،واإطلاق 

�شيحات الاإغارة والمطاردة، كما في الاأهزوجة الاآتية:
الخيلْ بالقمرة حلوْ مم�صاها

�الجرة الزينة فلا نن�صاها
الخيلْ بالقمرة حلو مم�صاها

�الرفجة الطيبة ما نن�صاها
وفي و�ش���ف م�شه���د الط���راد وجمالي���ات مط���اردة 
الفر�ش���ان وما لها من اأثر عميق في نفو�ش اأهل البادية، 

قال ال�شاعر فليح الجبوري )38(:
يا لونْ غزلنْ المها اأ� كما الغيدْ

لو �صافهن قلبْ المعنّى رمنّه
ت�صوفهن منْ يومْ يجفن مطاريد

�اإليا اأقبلن يا فرحة ال��ي يجنّه 
ما �قفت ل عندْ �صايبْ �ل �ليدْ

ما دام حبْ �ركبة الخيلْ �صنّه 
اأما ال�شباق فهو ن�شاطٌ منظّم، وله �شروط وقواعد، 
ويك���ون بن فر�ش���ان ع�شائ���ر مختلف���ة، ولا ي�شارك في 
م�شابق���ات ال�شب���اق �ش���وى الخي���ول الم�شه���ورة ب�شرعة 
عدوه���ا وجريه���ا، والفر�ش���ان المتمكنن م���ن مهارات 

المطاردة وذوي الخرة.
ويج���ري ال�شب���اق في منا�شب���اتٍ مح���ددة كالاأفراح 
والطه���ور والاأعي���اد والاأعرا����ش، وذل���ك دون اأج���رٍ اأو 
جائ���زة، ب���ل لق�ش���د الترفي���ه والتعبر ع���ن الاحتفاء 
وال�ش���رور بالمنا�شب���ة، اأم���ا ال�شب���اق ال���ذي يجري بن 
فر�شان الع�شائر فهو �شب���اقٌ يقترن بالرهن والجائزة، 
ول���ه قواع���د تح���دد اأ�شوله م���ن حيث تجم���ع الخيول، 
وم�شم���ار انطلاقها، وخط النهاي���ة لها، ويراقب ذلك 
م�شرف���ون يتف���ق عليهم، ويعد الفر�ش ال���ذي ي�شل اأولًا 
اإلى خط النهاية هو الفر�ش الفائز، وي�شمّونه ال�شبوق، 
ويك���ون التفا�شل في ذلك دقيقاً ب���ن المتناف�شن، يكون 
ال�شاب���ق هو الاأقرب اإلى خ���ط النهاية، ولو كان بخطوة 

فر�شٍ اأو بطول رقبتها.
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النا�����ش  يح�ش����ره  ع�شائ����ري  طق�����ش  وال�شب����اق 
وي�شاهدون����ه �شغ����اراً وكب����اراً، والفائ����ز يح�شل على 
الره����ان اأو ال�شرط ال����ذي يتم الاتفاق علي����ه، ويكرّم 
باإط����لاق الر�شا�����ش م����ن فوق����ه، وزغاري����د الن�ش����اء 
من حول����ه، وتعد الفر�����ش الفائزة وفار�شه����ا مفخرةً 

للع�شرة ول�شمعة خيولها وفر�شانها.
وقد كان هذا الن�شاط في �شتينيات القرن الع�شرين 
وم���ا قبل م���ن الن�شاط���ات الم�شه���ودة، اإلا اأنّ الاهتمام 
ب���ه تراج���ع، دون اأنّ ينقط���ع، اإذ �ش���ارت تنظّ���م بع�ش 
الم�شابقات �شمن المحافظة اأو خارجها، ولكن في اأوقات 
متباع���دة وقليل���ة، بي���د اأنّ���ه اإلى اليوم ما ت���زال بع�ش 
الع�شائ���ر في مناطق القحطانية والجوادي���ة واليعربية 
تنظ���م مب���ادراتٍ �شعبي���ة ومهرجان���ات ل�شب���اق الخيل 
والاحتف���ال بها ولا�شيما في ف�شل الربيع، وتختار لذلك 

مناطق مفتوحة وبريّة وا�شعة.
- �لخيول بي �لما�صي و�لحا�صر:

بالرغ���م من الاهتم���ام الكبر ال���ذي اأولته ع�شائر 
الجزي���رة للخيول وتربيته���ا، وبالرغم من الاأثر الكبر 
لتل���ك الخيول في حي���اة اأفراد ع�شائره���ا، تراجع ذلك 
الاهتم���ام تراجع���اً ملحوظ���اً، في ال���دواب ب�ش���كل عام 
وبالخيول على نحوٍ خا�ش، ب�شبب التغرّات الاجتماعية 
والاقت�شادية، ولا�شيما انت�شار و�شائط النقل الحديثة، 
والمع���دّات والاآلي���ات الميكانيكية، اإذ ق���لّ الاعتماد على 
القوة الع�شلية لل���دواب والخيول، وا�شتغنى النا�ش عن 
خدماتها في النقل والحمل والجر، والاأعمال الزراعية 
و�شواه���ا، الاأمر الذي اأدى اإلى تراجع تربيتها و العناية 
بها، فتراجعت اأعدادها، وكاد بع�شها يختفي اأو يو�شك 

اأن ينقر�ش.
وم����ن الطبيعي اأنّ تقود المتغ����رات ال�شابقة اإلى 
انح�ش����ار مرابط الخيول في الجزي����رة ال�شورية، اإذ 
اأ�شبح����ت متطلب����ات تربيته����ا والعناية به����ا تحتاج 
اأنّ  مالي����ة، ولا�شيم����ا  ونفق����ات  وتكلف����ة  وق����تٍ  اإلى 
التجارة بالخيول والاإقبال على اقتنائها لم يعد من 

اهتمامات النا�ش، اأو ي�شغل بالهم في هذا الوقت اإلا 
في حالات نادرة.

بالرغ���م م���ن ذل���ك فثم���ة اأ�ش���ر وبي���وت م���ا تزال 
تحافظ على موروثه���ا في تربية الخيول والحفاظ على 
مرابطه���ا، و�ش���لالات اأر�شانه���ا، واأكثر م���ا نجد ذلك 
الي���وم ل���دى ع�شائر ط���ي وال�شرابين و�شم���ر، في وقتٍ 
كان���ت كل ع�شائر الجزيرة من قبل تولي تربية الخيول 

ومرابطها عنايةً كبرة.
والواق���ع اأنّ���ه بالرغ���م م���ن اأهمية اإح���داث مكاتب 
لرعاي���ة �ش���وؤون الخيول ل���دى مديري���ات الزراعة منذ 
ع���ام 1986، وم���ا توفر من خدم���ات بيطري���ة ورعاية 
�شحي���ة اأف�شل من قبل، فاإنّ ذلك لم ينعك�ش على اإثارة 
الاهتمام بتربية الخيول والاإقبال عليها كظاهرة عامة 
كم���ا كان في الما�ش���ي، واإنما اقت�شر عل���ى بع�ش الاأ�شر 
والبي���وت، وفي ذلك �شياعٌ لثروةٍ وتراثٍ عربي وموروث 
اجتماع���ي، وثقافة تمتد جذوره���ا في عمق المجتمعات 

العربية منذ اأقدم الع�شور.
من هنا تب���دو ال�ش���رورة لاإعادة الاهتم���ام بتربية 
الخي���ول وزي���ادة مرابطه���ا، والحفاظ عل���ى اأر�شانها، 
وتق���ديم الت�شهيلات المادي���ة والمعنوية لمرب���ي الخيول، 
وت�شجي���ع اإقام���ة المهرجان���ات وال�شباق���ات ال�شنوي���ة، 
وتق���ديم الت�شهيلات لمرب���ي الخيول عل���ى الم�شاركة في 
الم�شابق���ات الاإقليمي���ة والدولي���ة، و�ش���رورة ا�شتكمال 
خط���وات توثيق اأن�شاب الخي���ول الاأ�شيلة التي جرت في 

عام 1987 وعام 1997.
ففي ذلك م���ا ينعك�ش اإيجاباً على حياة مربيها من 
جوان���ب اقت�شادية ومادية، واإج���راء اإح�شاء دقيق لها 
ذل���ك اأنّ الاإح�شاءات التقريبي���ة للخيول موثقة القيود 
ت�ش���ل اإلى 3500 فر�ش و1500 مهر وعددها الاإجمالي 
5000 لغاي���ة العام 2023 ويق���در عدد الخيول الاأ�شيلة 
غ���ر الم�شجلة بنحو 4000 فر����ش،وكل ذلك للم�شاهمة 
في الحف���اظ عل���ى جزء من ال���تراث والهوي���ة الثقافية 

والتراثية لاأبناء الجزيرة وع�شائرها ال�شورية.
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- �لهو�م�س و�لإحالت:
1- �شورة النحل: الاآية 8.

2- ل�شان العرب: خَيل، عيون الاأخبار: 155/2.
3- ل�شان العرب: فَرَ�ش.

ن. 4- ل�شان العرب: حَ�شَ
5- المنجد في اللغة: رها.
6- المنجد في اللغة: بَرد.

7- الرهاوين: مدينة الره���ا، وهي مدينة اأورفة الاآن، 
مكلّف: متعب، الرهاوين: مفردها رهوان.

8- �شومر واأكاد: �ش 156.
9- �شحي���ح البخاري: رقم الحدي���ث 2852، و�شحيح 

م�شلم: رقم الحديث 1873، وعيون الاأخبار: 153/2.
10- المنجد في اللغة: ربط.

11- العمدة: 190/2 – 966.
12- اأن�شاب الخيول العربية الاأ�شيلة: �ش 41 – 53.

13- اأ�شماء خيل العرب: �ش 164، والعمدة: 965/2.
14- الحيوان: 520/5.
15- الحيوان: 521/5.
16- الحيوان: 222/5.

17- فقه اللغة: �ش 137.
18- اأن�شاب الخيل للكلبي: �ش 21، والعمدة: 961/2.

19- عيون الاأخبار: 153/2.
20- فقه اللغة: �ش 124.

21- م�شند اأحمد: 253/37، واأن�شاب الخيل: �ش 19.
22- �شدّول���ه: �ش���دّ، رب���ط ال�شرج على ظه���ر الفر�ش، 
ج���لال: قطعة من قما�ش اأو �شج���اد، �شافي: م�شبل، الكار: 

ال�شنعة والخرة.
23- العمدة: 962/2، 963.

24- العمدة: 965/2.
25- عيون الاأخبار: 155/2.
هَل. 26- المنجد في اللغة: �شَ

27- العمدة: 960/2.
28- المنجد في اللغة: رَهَم.

29- المعلقات الع�شر واأخبار �شعرائها: �ش 133.
م. 30- المنجد في اللغة: لَجَ

31- عيون الاأخبار: 153/2، وفي ذلك خلاف.
32- �شورة الاأر�ش: �ش 74، 150.

33- الدليم���ي: ن�شب���ة اإلى ع�شرة الدلي���م الم�شهورة، 
عوز: نق�ش، ك�شم: قِطع وكِ�شر.
34- المنجد في اللغة: �شا�ش.

35- تعمرة: بناء ون�شب، الكر: اأداة نفخ ي�شتخدمها 
الحداد، قطّع: ق�ش وف�شل، ال�شبايا: الخيل التي يغنمونها 

في الحروب والغزوات.
36- عيون الاأخبار: 160/2.
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ت�صــتهر مدينــة �لرحيبــة بكثــي مــن �لماأكولت 
�ل�صــعبية �لتر�ثيــة، �لتــي تناقلتها �لأجيــال جيلًا 
بعد جيل. وكانت هذه �لأطباق تُعد في �أوقات معينة 
من �ل�صنة، ويكن �أن تتناولها �لأ�صرة كوجبات على 
�لغــد�ء و�لع�صــاء في �لمنــازل، �أو في �لمنا�صــبات، �لتي 
يُدعى �إليها �لنا�س كالأعر��س، �أو عند �إقامة وليمة 
، وتُ�صمى �لمنا�صبة �لتي تُ�صر  يَْم على روح �أحد �لمتوفَّ
فيهــا هــذه �لوليمة قــر�ءة �لفاتــة، وكانت عائلة 
ــى تدعــو �لنا�ــس �إليهــا، وبعد تنــاول �لوليمة  �لمتوفَّ
ى، ويدعون  يقر�أ �لحا�صرون �لفاتة على روح �لمتوفَّ
لــه. وتُقدم �لماأكولت �لتر�ثيــة في منا�صبات �أخرى، 
مثــل طهــور �لأطفال، ونجــاح �لطــلاب في �متحانات 
�ل�صهــاد�ت �لعامة، وعند تعافي �أحد �لأ�صخا�س بعد 

�إجر�ء عملية جر�حية.
ويزخ���ر المطبخ الرحيباني بالحلوي���ات التراثية اأي�شاً، 
الت���ي كانت الن�ش���اء تح�ش���رها في المن���ازل، وكان الاأهالي 
يقدمونها اإلى ال�شيوف في المنا�شبات، مثل منا�شبة الخطبة 
والزف���اف. وقد تُح�ش���ر في اأوقات اأخرى غر المنا�ش���بات، 
ولا �شيم���ا في اأثناء لقاء الاأ�شدق���اء اأو الاأقارب اأو الجران 
بع�شهم ببع�ش في منزل اأحدهم حن يتبادلون الزيارات. 

و�شنح���اول في مقالن���ا ه���ذا الحدي���ث ع���ن اأه���م 
الماأك���ولات والحلوي���ات التراثي���ة الت���ي تخ����ش مدينة 
الرحيب���ة دون غرها، اأو الت���ي تُعرف في الرحيبة، وفي 
مناط���ق مح���دودة، مجاورة له���ا. ولن ناأت���ي على ذكر 
الاأطباق ال�ش���عبية الاأخرى، التي تنت�شر انت�شاراً وا�شعاً 
في الرحيبة، وفي مناطق �ش���ورية اأخ���رى كيلا نكرر ما 

كتبه غرنا، واإذا عالجنا اأحدها ف�شتكون معالجتنا لها 
جزئية بغية تحديد ال�ش���فات الخا�ش���ة، التي يت�شف 

بها هذا الطبق عند تح�شره في البلدة. 
�أولً- �لطبخات �لتر�ثية

تُعد طبخ���ة المرقة الحلوة من اأهم الماأكولات التراثية في 
الرحيبة، واكت�ش���بت اأهميتها من لذتها، وانت�ش���ارها الوا�شع 
باعتماده���ا طبقاً رئي�ش���ياً في ولائم الاأعرا�ش، والمنا�ش���بات 
الاأخرى. وتدخ���ل في تكوينها البطاط���ا، والحم�ش، واللحم 
)لح���م اأغن���ام اأو دجاج(، والبه���ارات. وهي م���ن الماأكولات 
ال�ش���توية، والربيعية، ففي المناخ الحار جداً تف�ش���د ب�شرعة. 
ويتن���اول النا����ش اإلى جانبه���ا ال���رز بال�ش���عرية، اأو الرغل 
بال�شعرية. وتتبع �شيدة المنزل الخطوات الاآتية لتح�شرها، 
ففي البداية ت�ش���لق اللحم، وي�شتخدم الاأهالي لحم الاأغنام 
ح�ش���راً اإذا كانت المنا�ش���بة زفاف���اً، ويُ�ش���لق اللحم بعظمه، 
ويف�ش���ل عن عظمه بعد ن�ش���جه. واإذا كانت المراأة تُح�ش���ر 
طبق���اً منزلياً لاأ�ش���رتها، ففي اأغلب الاأحيان ت�ش���تخدم لحم 
الدجاج، وقديما كان اأهل البلدة يح�شلون على لحم الدجاج 
م���ن حظرة المنزل، واأخ���رني والدي اأن العائل���ة كانت تُعد 
وليمة على لحم الديك المنزلي �ش���ابقاً، وكانت تدعو البع�ش 
عليها. واأما الاآن فيعتمد النا�ش على لحم الفروج، الذي يُباع 
في الاأ�شواق. وفي حالات نادرة ت�شتخدم العائلة لحم الحمام 
اإذا كانت تربي الحمام في المنزل، وقد ت�شتخدم لحم الحجل 

والقطا اإذا كان رجال العائلة من هواة ال�شيد.
ول�ش����لق اللحم����ة اأي����اً كان نوعها، تجلب �ش����يدة المنزل 
وعاءً مملوءاً بكمية من الماء )د�شت نحا�شي في الاأعرا�ش، 
وطنجرة متو�شطة الحجم للوليمة المنزلية(، وت�شعه فوق 

 د. ح�صان عبد �لحق

المطبخ الرحيباني التراثي
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موقد الحطب الم�شتعل اأو فوق الغاز المنزلي، وت�شع اللحم 
في����ه، وت�ش����يف اإلى اللح����م اأنواعاً مختلفة م����ن البهارات 
الخ�ش����نة )ورق غار، وحب الهال، وحب القرنقل، وقرفة( 
وقط����ع كبرة من الب�ش����ل )ال�ص����ورة 1(. ويبق����ى الوعاء 
عل����ى الن����ار حت����ى ين�ش����ح اللحم، وبع����د ن�ش����جه تُخرجه 
�ش����يدة المن����زل من الوعاء، وت�ش����عه جانب����اً، وتبقى المرقة 
في الوعاء. ويُ�ش����تكمل تح�ش����ر هذه الطبخة باإلقاء كمية 
م����ن البطاطا في المرقة، وتُحدد الكمية ح�ش����ب المنا�ش����بة، 
التي تُح�شر الطبخة لاأجلها. والجدير ذكره اأن ربة المنزل 
تُح�ش����ر ع����ادة البطاطا في اأثن����اء طهي اللح����م، اإذْ تجلب 
حبات البطاطا وتق�ش����رها، ثم تقطعه����ا قطعاً كبرةً على 
�شكل مكعبات، وت�شعها في وعاء منتظرةً اللحظة المنا�شبة 
لاإلقائها في المرقة. وف�شلًا عن البطاطا، ت�شع ربة المنزل 
كمية من الحم�ش الم�ش����لوق في المرقة، وقليلًا من بهارات 
الع�ش����فر، والملح، ويبق����ى الوعاء على النار حتى تن�ش����ج 
البطاطا، وحبات الحم�ش، التي لا تكون نا�ش����جة ن�شجاً 

كاملًا حن تُ�شاف اإلى المرق)ال�صورة 2(.

ال�صورة 1: �صلق اللحم.

ال�صورة 2: طنجرة المرقة الحلوة فوق موقد الحطب.

وي�ش����تخدم اأهل الرحيبة م�شطلحاً �ش����عبياً للدلالة 
عل����ى المواد الت����ي تتك����ون منها طبخ����ة المرق����ة الحلوة، 
فبالن�ش����بة للبطاطا والحم�ش تُع����رف ب الطّرْ�شْ. ومن 
عادة اأهل الرحيبة ف�ش����ل المرقة عن الطّرْ�شْ بعد ن�شج 
الطبخة تجنباً لف�ش����اد هذا الطبق ب�شبب بقاء الحم�ش 
في المرق����ة )ال�ص���ورة 3(. وتُح����دد المنا�ش����بة التقالي����د 
المتبعة في تق����ديم هذه الطبخة التراثي����ة، ففي حفلات 
الزفاف �ش����ابقاً كان الاأجداد يخلطون المرقة الحلوة مع 
الرز اأو الرغل، وي�ش����عون الخليط في منا�ش����ف، وعلى 
وج����وه المنا�ش����ف تُو�ش����ع قطع كبرة م����ن لحم الخراف 
الم�ش����لوق، وح����ن تُ�ش����تهلك اإحدى الم����واد التي ي�ش����مها 
المن�شف ياأتي اأحد الاأ�ش����خا�ش المكلفن بتجهيز الوليمة 
حام����لًا كمي����ة منه����ا، وي�ش����يفها اإلى المن�ش����ف، وكن����ت 
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اأ�ش����اهد ذلك باأم عيني في الم����دة الممتدة من ثمانينيات 
اإلى منت�شف ت�شعينيات القرن الما�شي، فمثلًا حن تقل 
كمي����ة الطّرْ�شْ يطل����ب القائمون عل����ى الوليمة من اأحد 
الحا�شرين اإح�شار كميه منه، ثم تُ�شاف اإلى المن�شف. 
وثمة �ش����خ�ش كان يحمل وعاءً مملوءاً باللحم الم�شلوق، 
ويتجول بن المدعوين اإلى الوليمة، وحن يُلاحظ نق�شٌ 
في اللحم اأمام اأحد ال�شيوف، ي�شع كمية منه في المن�شف 
اأمام هذا ال�شيف. وجرت العادة اأن يتناول النا�ش خبز 

التنور مع هذا الطبق في الاأعرا�ش )ال�صورة 4(.

ال�صورة 3: الطر�س )حم�س �بطاطا(
وتختل���ف طريقة تناول هذا الطبق في المنزل عما هي 
عليه في منا�ش���بة الزفاف، فحن تُجه���ز الوليمة المنزلية 
ت�شع �شيدة المنزل المرقة الحلوة مع لحم الدجاج في وعاء 
، والرز في وعاء، والرغل في وعاء اآخر. وت�ش���م ال�شفرة 
المنزلية �شحوناً �شغرة، تُوزع على اأفراد العائلة، وي�شكب 
كل فرد قليلًا من الرغل اأو الرز في ال�ش���حن، وي�ش���يف 
اإليها كمية من المرقة، واللحمة، ويتناول الكمية المخلوطة، 
وبعد الانتهاء منها ي�شكب كمية اأخرى ويتناولها، وي�شتمر 

على هذا النحو حتى ي�شبع.  

ال�صورة 4: خبز التنور
وت�ش���تهر الرحيب���ة بطبخ���ة تراثي���ة اأخ���رى، ذات 
�ش���عبية كب���رة، ويتناوله���ا النا����ش كافة، اإنه���ا طبخة 
الطقطوق. وبح�ش���ب اأع���راف اأهل البل���دة، حن تنوي 
�ش���يدة المنزل تح�ش���ر طبق الطقطوق تدعو جاراتها، 
اأو ن�شاء اأخريات من اأقاربها لم�شاعدتها، فهو واحدٌ من 
الاأطب���اق، الت���ي تحتاج اإلى جهد كبر وقت تح�ش���ره. 
وعن���د تناول���ه لا تتناول���ه الاأ�ش���رة بمفرده���ا، بل تدعو 
اآخرين لم�شاركتها بذلك، وعلى الاأرجح الن�شاء اللواتي 
ك���ن ي�ش���اعدن �ش���يدة المنزل بتح�ش���ره كن ي�ش���اركن 
الاأ�ش���رة الم�شت�ش���يفة بتناول���ه. وهناك عائ���لات كانت 
ولا تزال تر�ش���ل كمي���ات من الطقطوق - م�ش���كوبة في 
اأطب���اق اأو زبادٍ - اإلى الج���ران والاأقارب. وتُطبخ هذه 
الاأكلة ال�ش���عبية في ف�شلي ال�ش���تاء، والربيع، لاأنها من 
الطبخ���ات الح���ارة، التي ترفع درجة حرارة الج�ش���م، 

ومن ال�شعب تناولها في ف�شل ال�شيف. 
ولاإع���داد هذا الطبق ت�ش���تخدم �ش���يدة المنزل المواد 
والبطاط���ا،  وال�ش���لق،  والعد����ش،  الحم����ش،  الاآتي���ة: 
والب�شل، ومرقة التمر الهندي اأو دب�ش الرمان، وكرات 
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�شغرة من عجينة موؤلفة من الطحن، والرغل الناعم. 
وبعد جلب هذه المواد ت�ش���لق الن�شاء الحم�ش، والعد�ش، 
وت�شعمها جانباً، ثم تبداأ بتح�شر المرقة، التي �شتُو�شع 
فيه���ا الم���واد الاأخ���رى المكون���ة لطب���ق الطقط���وق، فاإذا 
ا�ش���تخدمت رب���ة المن���زل م���ادة التم���ر الهندي تح�ش���ر 
ع�ش���ر التمر الهندي، وت�ش���عه في وع���اء معدني كبر، 
واإذا ا�شتعا�ش���ت عن���ه بدب����ش الرم���ان ت�ش���ع كمية من 
دب�ش الرمان مع الم���اء في الوعاء المعدني، وبعد الانتهاء 
تُثبت هذا الوعاء على الغاز، الذي �شي�ش���تخدم في طهي 
الطقط���وق، لكن من دون اإ�ش���عاله، ثم تق�ش���ر البطاطا، 
وتقطعه���ا قطعاً كبرة على �ش���كل مكعب���ات. ويلي ذلك 
تح�ش���ر ال�ش���لق، ولتح�ش���ره تتخل�ش رب���ة المنزل من 
الاأعواد القا�ش���ية التي تت�ش���ل بالاأوراق من الاأ�شفل، ثم 
تقطع الاأوراق قطعاً �ش���غرة، وتغ�شلها، وت�شعها جانباً. 
وفي النهاية يجري تح�شر الكرات ال�شغرة، الم�شنوعة 
من عجينة الرغل والطحن. ولتح�شرها تجلب المراأة 
كمية من الرغل الناعم، وكمية من الطحن، وت�ش���يف 
اإليهم���ا قليلًا من الماء، وتخلطهما، وتعجنهما بع�ش���هما 
ببع�ش، وت�ش���تمر على هذا النحو حت���ى تتحول العجينة 
اإلى كتلة متجان�ش���ة، ومتما�شكة، ثم تُ�شكل العجينة على 
�شكل كرات �ش���غرة، يعادل حجم الواحدة منها  حجم 
حبت���ي حم�ش تقريباً، وت�ش���ع هذه الك���رات على قطعة 

قما�ش مفرودة على �شينية كبرة )ال�صورة 5(.

ال�صورة 5: كرات العجين ال�صغرة.
وبع���د الانتهاء من تجهي���ز كل الم���واد، التي يحتاج 
اإليها طب���ق الطقطوق، تنتقل �ش���يدة المنزل اإلى علمية 
طهي���ه، وتبداأ باإ�ش���عال النار تحت وع���اء المرقة، وحن 

تغلي المرق���ة تُلقي رب���ة المنزل كمي���ة البطاطا المقطعة 
فيها، ثم ت�ش���يف اإلى المرقة المواد الاأخرى )الحم�ش، 
والعد�ش، وال�ش���لق، وكرات العجن(، وبعد م�ش���ي نحو 
�ش���اعة تن�ش���ج طبخة الطقطوق. وبعد ن�شجها تُ�شاف 
اإليه���ا كمي���ة من الثوم الم�ش���حون، مخلوطة م���ع النعنع 
الج���اف. وفي اأثناء طهيها للطبق، ت�ش���تثمر ربة المنزل 
الوقت في تح�ش���ر الب�ش���ل، الذي يُ�ش���اف اإليه لحظة 
تناول���ه، اإذ تُقطع الب�ش���ل على �ش���كل جوان���ح، وتقليه 

بالزيت البلدي )ال�صورة 6(. 

ال�صورة 6: في الجهة الي�صرى �عاء طهي الطقطوق، �في 
الجهة اليمنى �عاء لقلي الب�صل.

وبذلك تنتهي المراأة من تح�شر هذا الطبق، ثم تنتقل 
اإلى تجهي����ز �ش����فرة الطع����ام، وبح�ش����ب العادات، ت�ش����كب 
المراأة الطقط����وق في اأوعية كبرة، ث����م يوؤتى بالطعام اإلى 
المكان، الذي �ش����تتناوله فيه العائلة مع �شيوفها )ال�صورة 
7(. وعل����ى غ����رار الطب����ق ال�ش����ابق، ي�ش����كب الحا�ش����رون 
الطقطوق ب�ش����حونهم بو�ش����اطة ملعقة كبرة، وي�ش����عون 
على وجه ال�شحون كمية من الب�شل المقلي، ثم يتناولونه. 

وي�شتمرون على هذا النحو حتى ي�شبعوا )ال�صورة 8(. 
 ، وذكرن���ا من قب���ل اأن طبق الطقطوق طب���قٌ جماعيٌّ
يجتمع عل���ى تناوله كث���رون في الوليم���ة الواحدة، ومما 
جعله يكت�شب هذه ال�ش���فة كثرة الن�شاء اللواتي ي�شاركن 
في اإعداده، وهوؤلاء يُدعون مع اأفراد من عائلاتهم لتناوله 
عند العائلة الم�شت�شيفة، ولا �شيما اإذا كانوا من اأقربائها. 
وطبخة الطقطوق تتكون من مواد كثرة، اإن كثرة موادها 
تزي���د في حج���م الكمي���ة المطبوخة، مما ي�ش���مح في دعوة 

بع�ش المقربن لتناول الطبق مع العائلة الم�شت�شيفة.



47

ال�صورة 7: اأ�عية طقطوق كبرة.

ال�صورة 8: �صحون الطقطوق.

وثم���ة طب���ق تراث���ي اآخ���ر مُكون م���ن بع����ش المواد 
الم�شتخدمة في الطبق ال�شابق، ويُطلق عليه كبة الحيلة. 
وتت�ش���ابه كبة الحيلة م���ع اأنواع الكبة الاأخرى بال�ش���كل 
فق���ط، وتختل���ف عنها بالم���ذاق، وبالمواد الت���ي تُكونها. 
وتنق�ش���م كبة الحيل���ة اإلى نوع���ن: كبة بطاط���ا، وكبة 
�ش���بانخ. وتُطبخ كبة الحيلة بالمرقة الحام�شة، المكونة 
من ع�ش���ر التمر الهن���دي اأو دب�ش الرمان. وقد تُطبخ 

بمرقة الك�شك، المكونة من الماء والك�شك. 
ويت�شابه نوعا كبة الحيلة بالق�شرة الخارجية، المكونة 
من عجينة الرغل الناعم، والطحن. ويختلفان بالح�شوة 
الداخلية، فكبة البطاطا تُح�شى بالبطاطا المقطعة قطعاً 
�ش���غرة، واللح���م، والب�ش���ل، والبهارات )ال�ص���ورة 9(، 

واأما كبة ال�شبانخ فتح�شى بال�شبانخ المبهرة. 

ال�صورة 9: ح�صوة كبة البطاطا.
ولاإع���داد هذا الطبق تجه���ز ربة المن���زل المرقة التي 
�شت�ش���تخدمها في طب���خ الكب���ة، وتحدثن���ا �ش���ابقاً ع���ن 
طريق���ة اإع���داد المرق���ة الحام�ش���ة، وبقي اأن ن�ش���ر اإلى 
طريق���ة اإع���داد مرقة الك�ش���ك. تجلب ربة المن���زل كمية 
من الك�ش���ك، وت�ش���عها في الوعاء الكبر، الذي �شتطهي 
فيه الكبة، وت�ش���يف اإليه كمية من الماء، وتحرك الخليط 
ليتجان����ش، ثم ت�ش���عه جانب���اً ريثما تنتهي من تح�ش���ر 
الكبة. ثم تُح�ش���ر ح�ش���وة الكبة، وبعد تح�ش���رها تبداأ 
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بتح�ش���ر الكب���ة، وي�ش���تلزم تح�ش���رها مه���ارة عالية، 
وكلما انتهت المراأة من ت�ش���كيل كبة واحدة ت�ش���عها على 
�ش���ينية كبرة مغطاة بقطعة قما�شية، وت�شتمر على هذا 
النحو حتى تمتلاأ ال�شينية بالكبة )ال�صورة 10(، وحن 
تمتلاأ ال�ش���ينية يوؤتى بها اإلى المطبخ، وتُ�شعل النار تحت 
الوعاء، الذي يحتوي على المرقة، وعند و�شول المرقة اإلى 
درج���ة الغليان تُلقي المراأة الكبة في داخلها )ال�ص����ورتان 
11 �12(، وبعد م�ش���ي نحو ن�شف �ش���اعة تن�شج الكبة، 
فتخرجه���ا الم���راأة م���ن المرق���ة بو�ش���اطة ملعق���ة مثقبة، 
وت�ش���عها في �شينية. وي�ش���تخدم اأهل الرحيبة الم�شطلح 

ال�شعبي الاآتي لحظة اإخراجها من المرقة: نَ�شْلُ الكبة.  

ال�صورة 10: ��صع الكبة على ال�صينية قبل طبخها.

ال�صورة 11: طبخ الكبة بالمرقة الحام�صة.

ال�صورة 12: لحظة طبخ الكبة برقة الك�صك.
وبع���د اإخ���راج الكب���ة النا�ش���جة من الوع���اء الذي 
تُطه���ى فيه، ت�ش���ع ربة المن���زل كمية اأخرى م���ن الكبة 
في الوع���اء نف�ش���ه، وحن تن�ش���ج تخرجها من���ه، وبعد 
الانتهاء من الكمية كلها تح�ش���ر المراأة ال�ش���فرة، وثمة 
طريقت���ان لتقديم هذا الطبق، وتتجلى الطريقة الاأولى 
بو�ش���ع الكب���ة في �ش���حن كب���ر اأو زبدية كب���رة، واإلى 
جانبه���ا عدد م���ن الزبادي الم���لاأى بالمرق���ة )ال�صورة 
13(، واأم���ا الطريق���ة الثاني���ة فتتمثل بو�ش���ع الكبة في 
�ش���حن كبر، وتُ�ش���كب عليها المرق���ة )ال�ص���ورة 14(. 
ويتناول الحا�ش���رون الكبة ب�ش���كب كمية في �شحونهم، 
وي�ش���يفون اإليه���ا قلي���لًا من المرق���ة، ويقطع���ون الكبة 
بالملعقة )ال�صورة 15(، ويحت�ش���ون عند تناولها المرقة 

التي طهيت بها. 
وتعد الكبة التقليدية الم�شنوعة من الرغل واللحم 
والب�ش���ل م���ن الاأكلات الفاخ���رة في الرحيب���ة اأي�ش���اً. 
ومن اأ�ش���هرها، واأكثرها �ش���يوعاً الكبة اللبنية، والكبة 
المقلية، وينت�شر هذان النوعان في معظم القرى والمدن 
ال�ش���ورية، وطريقة تح�ش���رهما موح���دة في كل اأنحاء 
�شورية، لذلك لن نتحدث عنهما بالتف�شيل، و�شنكتفي 
بتناول الخ�شائ�ش المحلية التراثية للكبة الرحيبانية. 
ومن اأهم خ�شائ�ش���ها المحلية تح�شر نوع ثالث للكبة 
مكون م���ن مواد النوعن ال�ش���ابقن، لكن���ه –على حد 
علمن���ا - لا ينت�ش���ر في المناطق الاأخرى، وي�ش���مى الكبة 



49

النا�ش���فة، اأو كب���ة الد�ش���ت، وتختل���ف الكبة النا�ش���فة 
بطريقة طهيها عن الاأنواع الاأخرى، فبعد ح�شي الكبة، 
وتجهيزها، يوؤتى بطنجرة نحا�ش���ية كبرة، وتُثبت على 
الغاز المنزلي، ويُو�ش���ع فيها كمية م���ن الزيت البلدي، 
وقلي���لًا من الث���وم المفروم، والفلفل الاأ�ش���ود، وتُ�ش���ف 
الكبة بع�شها اإلى جانب بع�ش في اأ�شفل الوعاء، ويُغطى 
الوعاء بغطاء معدني، ويُو�ش���ع الوع���اء على نار هادئة 

جداً، وبعد م�شي بع�ش الوقت تن�شج الكبة. 

ال�صورة 13: �صحون كبة الحيلة �زبادي المرقة الحام�صة.

 ال�صورة 14: كبة حيلة مطبوخة برقة الك�صك.

ال�صورة 15: الكبة لحظة تنا�لها.
ومن الخ�شائ�ش المحلية للكبة الرحيبانية ا�شتخدام 
لح���م الاأرانب الرية في ق�ش���رتها الخارجي���ة، وكما هو 
معروف الاآن معظم المناطق ت�شتخدم لحم الما�شية لهذا 
الغر�ش، وا�ش���تخدام لحم الاأرانب الرية محدود جداً، 
ويقت�ش���ر على عائلات تهوى ال�ش���يد )ال�ص����ورة 16(. 
ويمتاز لحم الاأرنب الري بخلوه من الدهن، لاأنه يجري 
ب�ش���كل م�شتمر �ش���من م�شاحات �شا�ش���عة، ويحول ذلك 
دون ظهور طبقة من الدهن فوق اللحم. وهذا النوع من 
اللحم يتنا�شب مع ق�ش���رة الكبة، التي تدخل في تكوينها 
لحم���ة اله���رة الخالية من الده���ن، التي ت�ش���اعد على 
تما�ش���كها عند طهيها. وكان النا�ش �ش���ابقاً ي�شتخدمون 
لحم الغ���زال في الكب���ة، وارتبط هذا التقلي���د بعائلات 
ال�ش���يادين اأي�شاً، فقد �ش���معت من المرحومة جدتي اأم 
وال���دي في ثمانيني���ات القرن الما�ش���ي اأن المرحوم جدي 
كان يذه���ب في رح���لات �ش���يد في الراري، وي�ش���طاد 
الغزلان، وحن يعود اإلى المنزل كان يطلب منها تح�شر 
طب���ق الكبة بلح���م الغزلان. وتع���ود هذه الاأح���داث اإلى 
اأربعيني���ات الق���رن الما�ش���ي. وب�ش���بب ال�ش���يد الجائر 

للغزلان انقر�ش هذا الحيوان من برارينا.  
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ال�صورة 16: �صيد الأرانب البرية.
وهن���اك نوع اآخر من الكبة، يختل���ف كثراً عن الاأنواع 
ال�ش���ابقة، وي�شمى كبة اأبو اآمنة، وهذه الت�شمية غريبة، ولا 
نع���رف اأ�ش���لها. وتتكون كبة اأبو اآمنة من ق�ش���رة خارجية، 
وح�ش���وة داخلية. والق�ش���رة الخارجية عب���ارة عن عجينة 
موؤلفة من ال�شري�ش���رة )مادة اأنع���م من الرغل الناعم، 
تفرزها جارو�ش���ة الرغل لحظة جر�ش القمح الم�ش���لوق(، 
والرغ���ل الناعم، والطح���ن. وبعد عج���ن العجينة تُقطع 
قطعاً �شغرة، وتُرق القطع على النحو الذي يعطيها �شكلًا 
دائرياً، ولت�ش���كيل قر�ش اأبو اآمنة يوؤتى بقطعتن دائريتن، 
ويو�ش���ع بينهم���ا الح�ش���وة المكون���ة م���ن البطاط���ا واللحم 
والب�شل والبندورة، وتُل�شق القطعتان بع�شهما ببع�ش من 
الاأطراف، فيت�ش���كل قر�ش اأبو اآمنه، ويكون جاهزاً للطهي 

في التنور )ال�صورتان 17 �18( اأو في الفرن المنزلي.  

ال�صورة 17: طهي كبة اأبو اآمنة في التنور.

ال�صورة 18: اأقرا�س اأبو اآمنة.
وثم���ة اأطب���اق اأخ���رى لا ترق���ى من حي���ث الجهد، 
والتكلف���ة اإلى الاأطب���اق ال�ش���ابقة، لكنها ذات �ش���عبية 
كبرة بن النا�ش، مثل طبق �ش���ميدة البطاطا، ويتاألف 
ه���ذا الطبق من البطاط���ا الم�ش���لوقة، والرغل الناعم 
المنق���وع بالماء ال�ش���اخن، والبهارات، والب�ش���ل المقلي، 
وح���ب الرمان الحام�ش، والبقدون����ش المقطع. وتُخلط 
ه���ذه المواد بع�ش���ها ببع�ش، وح���ن تتجان����ش العجينة 
تُقطع قطعاً �ش���غرة، وتُ�ش���كل بكف اليد بحجم قب�شة 
اليد، وحينئذ ت�ش���بح جاه���زة للاأكل )ال�ص���ورة 19(. 

ويُقدم هذا الطبق مع المخللات.   

ال�صورة 19: طبق �صميدة البطاطا.
وم���ن الاأطب���اق التراثية الخفيف���ة الاأخ���رى البلة، 
الذي يُح�ش���ر حن يلتقي الجران، اأو الاأقارب بع�شهم 
بع�ش���ا. وفي كثر م���ن الاأحيان تخطر فكرة تح�ش���ره 
عل���ى بال �ش���يدة المنزل في اأثناء تح�ش���ر طبق اليرق 
الت���ي  بالم���واد،  الطبق���ن  ت�ش���ابه  ب�ش���بب  اليالنج���ي، 
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تكونهما. ولا ي�شنف هذا الطبق مع الوجبات الغذائية، 
التي يتناولها النا�ش على الغداء والع�ش���اء، فهو �ش���بيه 
بالتبولة، التي تُح�ش���ر اأحياناً في اأثناء الرحلات، اأو في 
المن���ازل. وتتكون البل���ة من الرغل الخ�ش���ن المحم�ش 
بزي���ت الزيتون، ورب البن���دورة، والبن���دورة المقطعة، 
والنعنع، والبقدون�ش والملفوف. ويمكن اأن ي�ش���اف لها 
الثوم اأو الب�ش���ل الاأخ�شر. وتوؤكل البلة باأوراق الدوالي 

الم�شلوقة، اأو باأوراق الملفوف الم�شلوقة.
ويهت����م اأه����ل الرحيب����ة ب����اأكلات المعجن����ات، مث����ل 
الفطائر، والمحمرة، التي تُح�شر بالطريقة نف�شها، التي 
تعرفها المدن ال�شورية الاأخرى، وتُخبز بالتنور)ال�صورة 
20( اأو بالاأف����ران المنزلي����ة. وعرف المطب����خ الرحيباني 
الفطائ����ر المقلي����ة، التي كان����ت تُقلى بالزي����ت على نحو 
م�ش����ابه للبطاطا المقلي����ة )ال�ص���ورة 21(. وتُعد فطائر 

ال�شبانخ من اأكثر الاأنواع �شيوعاً في البلدة قديماً.

ال�صورة 20: خبز المحمرة في التنور.

ال�صورة 21: فطائر مقلية.

وذكرنا في حديثنا ال�شابق اأن لحوم بع�ش الطرائد 
كانت ت�شتخدم في بع�ش الاأطباق، التي تتناولها العائلة 
في المن���زل، وكذل���ك كان���ت تُكون ج���زءاً م���ن الاأطباق 
المح�شرة في اأح�شان الطبيعة في اأثناء رحلات ال�شيد، 
ولهذه الاأطباق نكهة خا�شة، لاأنها تُطهى على الحطب، 
ويُ�ش���تخدم فيها اللحم الط���ازج، ويتناولها الاأفراد في 
الطبيع���ة. وم���ن ع���ادة ال�ش���يادين ا�ش���طياد الاأرانب 
الري���ة، وبعد الانتهاء من �ش���يدها كان���وا يخيمون في 
منطقة معينة، ويح�ش���رون الموقد، وي�شلخون الاأرانب، 
وينظفونها، وي�شلقونها في وعاء مخ�ش�ش لذلك، وبعد 
الانتهاء من ال�ش���لق ي�ش���عون لحمها جانباً، ثم ي�شعون 
كمية من الرغل الخ�ش���ن في مرقة الاأرانب، لتح�ش���ر 
طبق الدفن، وحن ين�شج الرغل ي�شكبونه في �شحون، 
ويغطون وجوهها بلحم الاأرانب الم�ش���لوق، وهكذا يكون 
الطبق جاهزاً لتناوله. وجرت العادة اأن يتناول النا�ش 
اإلى جانب الدفن اللبن اأو �ش���لطة الخ�ش���ار. ويُعد هذا 
الطب���ق واحداً م���ن الاأطباق المنزلي���ة التراثية، ويُطبخ 

عادة بلحم الدجاج اأو الخراف )ال�صورة 22(.

ال�صورة 22: طبق الدفين بلحم الدجاج.
ويحب���ذ بع����ش ال�ش���يادين – في اأثن���اء رح���لات 
ال�ش���يد – تناول لحم الطرائد م�ش���وياً، مثل الاأرانب، 
وال���دراج، والقط���ا، والحج���ل، والع�ش���افر. ومن األذ 
الطيور الم�ش���وية، واأكثرها �شعبية ع�شفور التن، وهذا 
الطبق م���ن الاأطب���اق القلموني���ة الن���ادرة، والفاخرة. 
ومم���ا يجع���ل مذاقه لذي���ذاً ال�ش���حوم ال�ش���فراء التي 
تتك���ون في بطن���ه، وتح���ت جل���ده بع���د تناول���ه للفاكهة 
ال�شيفية. وع�ش���فور التن من الطيور المهاجرة، ويمر 
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في �ش���ورية في مو�ش���م العنب، والتن، ويتغ���ذى عليهما 
)ال�ص���ورة 23(، وي�ش���طاده ال�ش���يادون بالبن���ادق في 
اأثناء وجوده في الراري والب�ش���اتن. وبعد �شيده يُنتف 
ري�ش���ه، وتُنزع اأح�شاوؤه، ويُ�ش���ك في الاأ�شياخ، التي تُثبت 
عل���ى المنقل الم�ش���تعل )ال�ص���ورة 24(، وتُقلب الاأ�ش���ياخ 
اأكثر من مرة، فين�ش���ج، ويكون جاهزاً للاأكل. ويتناول 
النا����ش مع���ه كمية م���ن البندورة، والب�ش���ل الم�ش���وي. 
ولم يعد تناوله مقت�ش���راً على ال�ش���يادين، بل اأ�ش���بح 
واح���داً من الاأطباق ال�ش���هرة، التي تُق���دم في مطاعم 
�ش���ورية، والخليج العربي. ويتولى اأمر �ش���يده �شيادون 
من البلدة، يبيعونه لتج���ار يمتهنون المتاجرة به، وبعد 
نتف���ه وتنظيف���ه يُو�ش���ع على نح���و منتظم في �ش���حون 
بلا�ش���تيكية، تُغط���ى بغطاء من النايلون ال�ش���فاف، ثم 
يُحف���ظ في الرادات بانتظار لحظة ت�ش���ديره، اأو بيعه 

للمطاعم في �شورية.  

ال�صورة 23: ع�صفور التين

ال�صورة 24: لحظة �صَيّ ع�صفور التين. 
ون�ش���تنتج م���ن خ���لال عر�ش���نا لبع����ش الاأطب���اق 
ال�ش���عبية التراثي���ة في الرحيب���ة اأنّ الرغ���ل والطحن 
مادتان اأ�شا�ش���يتان في كثر منه���ا، ويبدو لنا اأن النا�ش 
تكيفوا في ماأكولاتهم مع المواد المتوفرة لديهم ، فالقمح 
الذي يُعد اأ�ش���ا�ش هاتن المادت���ن كان متوفراً بكميات 
كبرة في الرحيبة، ولا �ش���يما ح���ن كان يمتهن معظم 

النا�ش الزراعة قديماً.
ثانياً- �لحلويات �لتر�ثية

ي�ش���تهر المطب���خ الرحيب���اني باأن���واع مختلف���ة من 
الحلويات، وتنق�ش���م اإلى ق�ش���من، الق�شم الاأول ينت�شر 
في معظ���م المناطق ال�ش���ورية، والق�ش���م الث���اني يرتبط 
ارتباط���اً مبا�ش���راً ب���تراث الرحيب���ة، و�ش���ركز عليه. 
وذكرنا في اإحدى مقالاتنا ال�ش���ابقة اأن الرحيبة ت�شتهر 
ب�ش���ناعة الدب�ش. اإن توفر ه���ذه المادة بكثرة في البلدة 
جع���ل النا�ش يفيدون منها ب�ش���ناعة اأنواع مختلفة من 
الحلويات، التي اأ�شبحت جزءاً من الحلويات ال�شعبية، 

والتراثية فيها.
وم���ن اأكثره���ا �ش���هرة، و�ش���يوعاً ال�ش���يالات، وهي 
م���ن الحلويات ال�ش���توية، لاأن الدب�ش يُنتج في ال�ش���تاء. 
وتُح�ش���ر ال�شيالات على النحو الاآتي: بدايةً تُح�شر ربة 
المنزل عجينة �ش���ائلة �ش���بيهة بالعجينة الم�شتخدمة في 
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�ش���ناعة قطع القطايف، وهذ العجينة مكونة من الماء، 
والطحن، وال�ش���كر، والبكنبودر، وهي عجينة �ش���ائلة، 
وتخلط يدوياً اأو بالخلاط الكهربائي. وبعد تح�شرها 
تُو�شع في وعاء، ثم يوؤتى بمقلاة اأو اأي وعاء اآخر ي�شلح 
ل�ش���ناعة اأقرا�ش ال�ش���يالات، التي ت�شبه رغيف الخبز 
ال�ش���غر، ويُثبت الوع���اء على الغاز المنزلي الم�ش���تعل، 
وح���ن ترتف���ع درجة حرارته ت�ش���كب ربة المن���زل كمية 
من العجينة ال�ش���ائلة على م�شاحته كلها، وحن تن�شج 
قطعة ال�شيالات تُو�شع جانباً )ال�صورة 25(، ثم ت�شنع 
قطع���ة اأخرى، وت�ش���تمر الم���راأة على هذا المن���وال حتى 
الانتهاء م���ن كل العجينة. وبعد الانته���اء منها، يجري 
تح�شر الدب�ش، الذي �شي�شاف اإلى الاأقرا�ش، وعملية 
تح�شره ب�شيطة، اإذْ تُو�شع كمية منه في وعاء، ويُحمى 
الوعاء عل���ى النار كي يذوب الدب�ش، ويتحول اإلى مادة 
�شائلة. ثم تنتقل ربة المنزل اإلى الخطوة الاأخرة، التي 
تتمثل بو�ش���ع اأقرا�ش ال�شيالات بع�ش���ها فوق بع�ش في 
�شحن كبر، ثم ت�شكب فوقها الدب�ش المذاب، فتمت�شه 
الاأقرا����ش، وف���وق القر����ش العل���وي ت�ش���كب قليلًا من 
الطحينة، وتر�ش عليه بع�ش المك�ش���رات اأي�شاً )ح�شب 
الرغبة(. وفي النهاية تُقطع الاأقرا�ش ب�ش���كن لي�ش���هل 

على الاأفراد تناولها )ال�صورة 26(.    

ال�صورة 25: تح�صر اأقرا�س ال�صيالت.

ال�صورة 26: �صحن �صيالت.
العجاي���ز  ح���لاوة  قديم���اً  الرحيب���ة  وعرف���ت 
)العجائز(، التي تُ�شنع من الدب�ش، وال�شمن العربي، 
وال�شري�شرة التي تحدثنا عنها قبل قليل. وتُخلط هذه 
المواد بع�ش���ها ببع�ش ثم يُقطع الخلي���ط المتجان�ش اإلى 
قطع �ش���غرة، ثم تُ�شكل القطع باليد على نحو بي�شوي 
اأو دائري )ح�شب الرغبة(. وبعد ت�شكيلها تُلقى القطع 
عل���ى طباقة الق�ش كي تجف، وبع���د اأن تجف تُخزن في 
�ش���قيفة المنزل، وكان فلاحو البلدة يتناولونها �شباحاً 

قبل ذهابهم اإلى كرومهم. 
وم����ن حلويات الدب�����ش حلاوة الجر�ش، و�شُ����ميت 
بهذا الا�ش����م ب�شبب ا�ش����تخدام مادة القمح المجرو�ش 
كم����ادة اأ�شا�ش����ية فيه����ا. ولتح�ش����رها يُو�ش����ع القمح 
المجرو�����ش في وعاء معدني، ويُ�ش����اف اإلي����ه كمية من 
الماء، والدب�ش، وال�ش����من، ويُطهى الخليط على النار 
على غرار الرغل، وحن ين�ش����ج يُ�ش����كب في �شينية، 
اأو في �ش����حن، ويُ����ترك قلي����لًا حت����ى ي����رد، وبع����د اأن 
يرد يجمد، وحينئذٍ يُقطع بال�ش����كن قطعاً �ش����غرة، 
ويتناول����ه الحا�ش����رون قطع����ة تلو الاأخ����رى )ال�صورة 
27(. وكان النا�����ش قديم����اً يقدمون هذا الطبق هدية 
لعائل����ة العري�ش يوم النقوط بمنا�ش����بة زفاف ابنهم، 
وكان يُق����دم مع ال�ش����اي �ش����يافةً في حفلات الخطوبة 
اأي�ش����اً. واأما الاآن فيُح�ش����ر في المنازل كطبق تراثي لا 

اأكثر، توارثه الاأحفاد عن الاأجداد. 
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ال�صورة 27: حلا�ة الجر�س.
وعرفت الرحيبة قديما طبقاً اآخر من الحلويات، يُ�شمى 
الب�شي�شة، التي كانت تُح�ش���ر بطريقة ب�شيطة جداً. وتتاألف 
الب�شي�ش���ة من خبز التن���ور، والدب�ش، وال�ش���من. ولاإعدادها 
كان���ت الجدات يجلبن اأرغف���ة الخبز، ويرطبنه���ا بقليل من 
الماء، ثم يقطعنها قطعاً �ش���غرة، وي�ش���عنها في �ش���حن، ثم 
ي�شفن اإليها الدب�ش، وال�شمن، وحينئذ تكون جاهزة للاأكل.

وكان الاأهالي، ولا يزالون ي�ش����تخدمون القمح الم�شلوق 
في تح�ش����ر طبق ب�ش����يط من الحلويات، له �شعبية كبرة 
بن النا�ش. ويتاألف الطبق من القمح المل�ش����وق، وال�شمن، 
وي�ش����اف اإليهما كمية من الدب�ش اأو ال�ش����كر، ومك�ش����رات 
ح�ش����ب الرغبة )ال�صورة 28(. ويُح�ش����ر ه����ذا الطبق في 
اأثناء �ش����لق القم����ح، الذي ين����وي الاأهالي ا�ش����تخدامه في 
�ش����ناعة الرغل. وثمة طبق اآخر �ش����بيه به، وي�ش����مى هذا 
الطبق �ش����نونية، واأُطلقت عليه هذه الت�شمية لاأن الاأمهات 
تح�ش����رنه في منا�ش����بة ظهور اأ�ش����نان اأطفالهن الر�ش����ع. 
وف�ش����لًا عن القمح الم�شلوق، وال�شكر الناعم، يُ�شاف اإليه 
جوز الهند، والملب�ش، وبع�ش المك�ش����رات، و�شكاكر �شغرة 
)ال�صورة 29(. وتُو�ش����ع ال�ش����نونية في �شحون بلا�شتيكية 
�ش����غرة، وتُغطى وجوهه����ا بقطع من النايلون ال�ش����فاف، 
الذي يُثبت في اأطراف ال�شحون، ثم تُر�شل اإلى الاأ�شدقاء، 

والاأقارب احتفالًا بمنا�شبة ظهور اأ�شنان الر�شع.     

ال�صورة 28: قمح م�صلوق بالدب�س �الجوز.

ال�صورة 29: �صنونية.
ون�ش���تنتج من خلال ه���ذا العر�ش الب�ش���يط للحلويات 
التراثي���ة في الرحيب���ة اأن النا����ش قديماً تكيف���وا مع المواد 
المتوفرة لديهم لتح�شرها، فالقمح- كما ذكرنا من قليل- 
كان من المنتجات الاأ�شا�شية للبلدة، وكما لاحظنا ا�شتخدم 
النا����ش دقيقه في تح�ش���ر اأن���واعٍ من الحلوي���ات، وكذلك 
ا�ش���تخدموه كاملًا ومجرو�ش���اً في �ش���ناعة اأطباق اأخرى. 
والدب�ش الذي كوّن جزءاً من معظم الاأطباق، كانت البلدة 
تنتجه بكثرة؛ لاأن �ش���جرة الكرمة �ش���غلت الم�شاحة الكرى 
من الاأرا�ش���ي الزراعية، وانعك����ش ذلك على اإنتاج الزبيب 
الوف���ر، الذي مثل المادة الاأولية للدب�ش. ولل�ش���من اأهميته 
اأي�ش���اً في �شناعة الحلويات، وكان هذا المنتج متوفراً زمن 
الاأج���داد، فمعظم النا�ش كانوا يقتن���ون حيوانات منزلية، 
كانت تنتج الحليب، وم�شتقاته، وهو من م�شتقات الحليب، 

وكان الاأهالي يخزنونه في جرار في بيت المونة. 
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يتلعثــم  و�لقد��صــة  �لخر�فــة  بــي  مــا 
�لمنطــق، ويخفــت �صــوته، ل ل�صــيء �إل لأن 
�صــات  هذيــن �لقطبي - �أي �لخر�فات و�لمقدَّ
ي�صــتطيع  فــلا  �لغيــب،  ظــل  في  يقبعــان   -
�لإن�صــان �أن يقب�س على دليــل مح�صو�س، �أو 
برهــان منطقــي، �أو جــو�ب �صافٍ لهمــا، لذ� 
يظل حبي�ــس �أوهام تنحدر تــارة �إلى رتبة 
رتبــة  �إلى  �أخــرى  تــارة  وتعلــو  �لخر�فــة، 

�س و�ليقي.    �لمقدَّ

تزخ���ر المجتمع���ات الاإن�شاني���ة في كل بق���اع الاأر�ش 
بف�شاء رحب يحلِّق في �شمائه الخيال ال�شعبي، الذي لا 
ينفكُّ يروي معتقدات الاأجداد واأ�شاطرهم واأوهامهم 
وخرافاته���م بم���اء الغي���ب المخي���ف، ورهب���ة الح���رام 
والتحريم، فلا تلبث اأن تخ�ش���رَّ تلك المعتقدات، وتنمو 
���اأ بظلها ال���وارف كل جيل، وبذلك  في كل زم���ن، فيتفيَّ
يتر�ش���خ الوهم والخراف���ة على مر الاأجي���ال، ويغدوان 
حقائ���ق لا يجوز الم�شا�ش بها، ولا التفكر ب�شحتها، ولا 
الت�شكي���ك بها، ولا مخالفتها اأو الخروج عنها. من هنا 
يغ���دو هذا الم���وروث الذهني الغيب���ي ال�شلب جملة من 

د. ليال �صعيد �أبو �لعز

ما بيَن الخرُافةِ والحقيقةِ
اأوهامٌ وطقو�ضٌ خُرافيَّة
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�شة تارة  الع���ادات والتقالي���د الاجتماعية ت���ارة، والمقدَّ
ق اإلى جملة  اأخرى. لذا �شنحاول في هذا المقام اأن نتطرَّ
م���ن الاأوهام والخرافات الذهني���ة وال�شلوكية الدارجة 
وال�شائدة في جبل العرب، اآملن اأن ن�شيء هذا الجانب 
المظل���م، الذي ي�شتح���وذ على العقلي���ة العربية في هذه 
المنطق���ة، وفي المجتمعات العربية عام���ة. ولا �شيما اأنه 
»ك�شف���ت الدرا�شات الاأ�شطوري���ة المقارنة عن اأن هناك 
اأ�شا�شاً اأ�شطورياً عقائدياً، ب���ل لاهوتياً م�شتركاً لاأغلب 
ه���ذه ال�شع���وب ال�شامية من���ذ اأكثر من األف���ي عام قبل 

الميلاد«)1(. 
ح رائد عل���م النف�ش  بداي���ة، لي����ش غريب���اً اأن ي�شرِّ
فروي���د باأن���ه: »يعي�ش اإن�ش���ان ما قبل التاري���خ داخل لا 
�شعورنا دون اأي تغير«)2(، ذل���ك اأن الاإن�شان المعا�شر، 
اأو �شاح���ب مكان���ة  واإن كان �شاح���ب عل���م وثقاف���ة، 
���داً بمجموعة عادات  اجتماعي���ة رفيعة، فاإنه يظل مقيَّ
و�شلوكات ومقولات اجتماعية غارقة في بحر الخرافة، 
نج���ده يتمثَّله���ا في �شلوك���ه وتعاب���ره دون اأن ي�شع���ر، 
ر عقل  من هن���ا يبدو ال���تراث اأو الفولكلور اإط���اراً يوؤطِّ
���م ب�شلوكه، ويجعله اأ�ش���ر ما هو دارج  الاإن�ش���ان ويتحكَّ
في ه���ذا المجتم���ع الذي يحي���ا فيه. وعلي���ه يجب النظر 
اإلى »الفولكل���ور باعتب���اره »ما�شي���اً حي���اً«، اأو النظ���ر 
اإلي���ه باعتب���اره ثقافة منحدرة، اأو مج���رد بقايا قديمة 
لُ توالدَها الذات���ي، وفر�ش �شلطانها  ومخلَّف���ات، توا�شِ
تحت تاأثر العادة والتوارث وغياب العقل في مجتمعات 

ما قبل العقل والعلم«)3(. 
ى الفولكل���ور، اإذن، باأن���ه الما�ش���ي الحا�شر،  يتب���دَّ
ال���ذي ورثن���اه ع���ن الاأج���داد منذ الق���دم، وم���ا زالت 
ع به في حا�شرنا، اأو كاأننا وُلدنا  اأرواحنا واأفكارنا تت�شبَّ

1- �شوقي عبد الحكيم، مدخل لدرا�شة الفولكلور والاأ�شاطر العربية، 
المملكة المتحدة، موؤ�ش�شة هنداوي للتعليم والثقافة، 2017، �ش: 29.

2- �شيغمون���د فرويد، اأفكار لاأزمن���ة الحرب والموت، ترجمة: �شمر 
كرم، بروت، دار الطليعة للطباعة والن�شر، 1977، �ش: 37.

3- �شوق���ي عب���د الحكيم، مدخ���ل لدرا�ش���ة الفولكل���ور والاأ�شاطر 
العربية، �ش: 9.

ونح���ن نحم���ل في ذاكرتنا ج���زءاً موروثاً م���ن الذاكرة 
غ كوننا  الجمعية التي تراكمت ع���ر الاأجيال، مما ي�شوِّ
»نخ�ش���ع اإذنْ لقوان���ن لي�ش���ت لن���ا ي���د في و�شعها، ولا 
نع���رف م�شدرها، ولا لماذا ن�شاأت، اأو اأين بداأت، وكيف 

انت�شرت وفر�شت نف�شها؟«)4(.
»تُ���رى األي����ش رق���م )13( هو الرقم ال���ذي لا يزال 
ماً لدى كثر من النا����ش؟ األي�ش هناك  م�شوؤوم���اً ومحرَّ
حت���ى اليوم كثر م���ن النا����ش الذين ت�شتح���وذ عليهم 
اأه���واء واإ�شقاط���ات لا عقلانية واأوه���ام طفولية؟«)5(. 
ه���ذا المثال وغره كثر، يُثبت اأن التراث لا يزال يتخلل 
حياتنا المعا�شرة، ويتجلَّى في تفا�شيل وعادات وتقاليد 

ومحظورات ت�شادفنا كل يوم. 
ف عند  �شن�شع���ى عر ال�شفحات اللاحق���ة اأن نتوقَّ
اأمثلة كثرة مم���ا يدخل �شمن دائرة الخرافة، ودائرة 
الع���ادات والتقاليد، ودائرة الاأ�شطورة، منها ما وجدنا 
ل���ه �شبب���اً يعود اإلى اآلاف ال�شن���ن، ومنها ما لم نعثر له 
عل���ى �شب���ب اأو تعلي���ل. لك���ن في المجمل، وجدْن���ا جزءاً 
كب���راً من الخرافات ين���درج تحت ل���واء المحظورات، 
الت���ي تحظر فع���ل �شيء م���ا، اأو �شلوك م���ا، اأو قول ما، 
بحجة لا منطقي���ة ولا عقلانية، ومع ذلك ي�شتمر تاأثر 
هذه المحظورات اإلى يومنا هذا، الذي ي�شود فيه العلم، 
وي�شبح لزاماً علين���ا اأن نحتكم اإلى العلم، ونختر كل 

معتقداتنا بعن العقل والمنطق.
اإذا كان���ت الخراف���ة تعتمد في الق�ش���م الاأكر منها 
عل���ى المحظ���ورات، فاإن ه���ذه المحظورات ق���د »دخلت 
حياتن���ا ع���ن طريق���ن: الدي���ن والع���ادات والتقالي���د. 
وكانت الغاية من فر�ش هذه المحظورات حفظ النظام 
و�شلامة الاإن�شان، ومنع عودة العالم اإلى حالة الفو�شى 

4- غ�شان ال�شي���د، تجليات المقد�ش في عب���ادات ال�شعوب القديمة، 
وزارة الثقاف���ة- الهيئة العامة ال�شورية للكتاب، �شل�شلة اآفاق ثقافية 

29، دم�شق، 2023، �ش: 209.
5- كارل غو�شت���اف يونغ واآخ���رون، الاإن�شان ورم���وزه- �شيكولوجيا 
العق���ل الباطني، ترجمة: عبد الكريم نا�شيف، دم�شق، دار منارات 

للن�شر، 1987.
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والخ���واء، بالاإ�شاف���ة اإلى ارتباط ه���ذا الاأمر بالجانب 
الديني لدى ال�شعوب القديمة. وعلى الرغم من التطور 
الكبر الذي �شهدته الب�شرية فاإننا لا نزال نخ�شع لهذه 
القوان���ن التحريمي���ة ... قد يعود ذل���ك اإلى اأن الق�شم 
�ش، ودخل  الاأك���ر من هذه المحظ���ورات ارتب���ط بالمقدَّ
����ش. يُ�شاف اإلى  لْبة م���ن هذا المقدَّ �شم���ن الكتلة ال�شُّ
ذلك اأن ق�شماً اآخر دخل في عادات ال�شعوب وتقاليدها. 
ونحن نعرف اأن ق���وة العادات والتقاليد تكون اأكر من 
�ش اأحياناً، وتحتفظ بها الذاكرة ال�شعبية من  قوة المقدَّ
جيل اإلى جيل، وتزداد قوتها مع مرور الزمن، والابتعاد 
ع���ن تاريخ الح���دث الاأ�شا�ش���ي، والدور ال���ذي يقوم به 
الخي���ال ال�شعب���ي في اأ�شطرة هذه الع���ادات والتقاليد. 

اه كافكا بالوهم«)6(. وهذا التراث القبلي الغيبي �شمَّ
يمكنن���ا الاآن اأن ن�شر اأغوار التراث ال�شعبي، الذي 
���ى اإما بلبو����ش العادات  ين�ش���ح بالخراف���ات التي تتزيَّ
والتقالي���د الاجتماعية، واإما بلبو����ش الاأحكام الدينية، 
وبداي���ة �شنتتب���ع بع�ش تل���ك المحظ���ورات الت���ي تتعلَّق 
بالم���راأة، وتل���ك الت���ي تتعلَّق بالم���وت، وتلك الت���ي تتعلَّق 

نات الطبيعة واأ�شياء اأخرى متفرقة: بمكوِّ
)-�لمحظور�ت �لخا�صة بالمر�أة: 

راً  قت����ه موؤخَّ تع����اني الم����راأة، على الرغم مما حقَّ
م����ن نجاحات في مج����ال العلم والعم����ل، من نظرة 
والتحجي����م  التح����ريم  عليه����ا  يغل����ب  اجتماعي����ة 
البيولوجي����ة  طبيعته����ا  بحج����ة  والانتقا�����ش، 
الفولكل����وري  الم����وروث  والاأه����م  وال�شيكولوجي����ة، 
الخا�����ش بها، وه����ذا لي�����ش جدي����داً، لاأن فهم واقع 
المراأة الحالي يقودنا اإلى الجذور الاأولى لا�شطهاد 
الم����راأة والنظ����رة الدونية له����ا، قد تع����ود اإلى غواية 
مة، مّما اأدّى  ح����واء لاآدم بالاأكل من ال�شج����رة المحرَّ
اإلى اإخراجهما من الجنّة وبداية حياة ال�شقاء على 
الاأر�ش، وكذل����ك ابتلاوؤها بالحي�����ش واآلام الولادة 

6- غ�شان ال�شي���د، تجليات المقد�ش في عب���ادات ال�شعوب القديمة، 
�ش: 209- 210. 

�شاً يجب  مم����ا يجعله����ا في اأعن البع�����ش كائن����اً نَجِ
الحذر من الاقتراب منها في اأثناء ذلك)7(.   

وا�شتمرت النظرة الدونية للم���راأة بو�شفها ال�شلع 
القا�ش���رة، وناق�ش���ة العقل والدي���ن، انطلاقاً من بدء 
الخليق���ة. ف���� »خلق ح���واء من �شل���ع الرج���ل اأ�شطورة 
م�شتق���رة منت�شرة بك���ثرة على طول ال�ش���رق الاأو�شط، 
توؤك���د �شي���ادة الرج���ل الذك���ر، منك���رة قد�شي���ة حواء 
منق�ش���ة م���ن م�شاواته���ا الرج���ل، موحدة ب���ن المراأة 

والحية وال�شيطان والجنية«)8(.
فا�ش بعد ال���ولادة يُحظَر  ففي وق���ت الحي����ش اأو النَّ
عل���ى الرج���ل الاقتراب من الم���راأة، ويُحظر عل���ى المراأة 
دخ���ول الم�شاج���د اأو بي���وت العب���ادة، كما يُحظَ���ر عليها 
�ش���ة وقراءتها، اعتقاداً بنجا�شتها  ين المقدَّ لم�ش كتب الدِّ
وع���دم طهارتها، مم���ا يعني اأنها في ه���ذا الوقتن تكون 
م�شتبعَدة ومنقطعة كلياً عن زوجها، وعن خالقها، حتى 

7- يُنظ���ر: غ�ش���ان ال�شي���د، تجلي���ات المقد�ش في عب���ادات ال�شعوب 
القديمة، �ش: 217 وما بعد. 

8- �شوق���ي عب���د الحكيم، مدخ���ل لدرا�ش���ة الفولكل���ور والاأ�شاطر 
العربية، �ش: 117.
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ع���ن مجتمعها من خلال منع الم���راأة الحائ�ش من زيارة 
اأخ���رى نف�ش���اء، كيلا يجتم���ع رِج�شان في م���كان واحد، 
وظناً باأن اجتماع دم الحائ�ش مع دم النف�شاء قد يُوؤذي 
الطف���ل الر�شيع، اأو قد يُوؤذي الاأم باأن يجفَّ حليبها. كل 
ذلك يعك�ش خط���ورة الدم والحي�ش في الثقافة ال�شعبية 
والاجتماعي���ة م���ن جه���ة، وي�شاع���د على تحجي���م مهام 

ق الدائرة حولها. المراأة، وزيادة المحظورات التي ت�شيِّ
حديث���ة،  لي�ش���ت  ذكرن���ا،  كم���ا  النظ���رة،  وه���ذه 
واإنم���ا كانت ترج���ع اإلى المجتمعات الب�شري���ة البدائية 
والطوطمية، »عل���ى اعتبار اأنها منب���ت الخطيئة الاأم، 
كذا �شملها التح���ريم اأو الحرام اأو الحريم اأو الحرمة، 
مات، وربط التابو بن النظر اإليها  فاعتُ���رِت من المحُرَّ

والخطيئة على اعتبار اأن العن تزني«)9(.
وم���ن هن���ا ج���اءت ت�شمي���ة الم���راأة في اللهج���ة المحلية 
ة، اأي اأن معن���ى الحرام والتحريم قد  بالُحرْم���ة، والْحرِيْمَ
اأ�شبح م�شمّى وو�شفاً لها طوال الوقت، فتغدو اللغة �شريكة 

في ظلم المراأة جنباً اإلى جنب مع المجتمع والموروث.
)- �لمحظور�ت �لخا�صة بالموت:

لم يفل���ت الاإن�شان الميت م���ن مو�شوع التحريم، واإن 
كان���ت درجة التحريم تختلف م���ن مجتمع لاآخر، اإلا اأن 
مبداأ التح���ريم ثابت لدى المجتمعات كلها، اإذ تعدُّ جثة 
الاإن�شان بعد الموت دن�شة، لا يجوز لم�شها اأو النظر اإليها، 
ولهذا فاإن على الجماعة التخل�ش منها باأق�شى �شرعة 
ممكنة. واأعتقد اأن الكلم���ة التي ن�شمعها في الجنازات 
)اإكرام المي���ت دفنه(، قد جاءت منزاح���ة عن الاأ�شل 

)اإكرام الحي دفن الميت ب�شرعة(«)10(.
اإن الاإ�شراع في دفن الميت، وتحريم لم�ش جثته، عادة 
�شائع���ة لي�ش لاأنه���ا دن�شة من وجهة نظ���ر اأهل الجبل، 
واإنم���ا نتيج���ة تحق���ر الج�شد بع���د اأن تغ���ادره الروح. 
ولذل���ك درجت الع���ادة في مجتمعن���ا اأن يُدفَن الاأموات 
خ���ارج القرية في م���كان ق�شيّ، ويُمنع اق���تراب النا�ش 

9- نف�شه، �ش: 158.
10- غ�شان ال�شيد، تجليات المقد�ش في عبادات ال�شعوب القديمة، �ش: 228.

من المقرة، وكذلك تُمنَع زيارة الاأموات والبكاء عليهم 
عند القر، فبمجرد موت الاإن�شان يفقد الج�شد قيمته.

ل  في مقاب����ل ذلك نجد بع�����ش الاأ�شر والعائ����لات تبجِّ
فقيده����ا، ولا �شيم����ا اإذا كان الج����د اأو الاأب، فتحر�ش اأن 
تدف����ن جثته في الاأر�ش المحيطة بالمنزل، من قبيل المبالغة 
باحترام جثمان����ه والترك به، والرّ ب����ه حتى بعد الموت، 
وه����ذا لي�ش غريباً اإذا ربطناه بم����ا جرت عليه العادة عند 
ال�شامين الاأ�شلاف من دف����ن موتاهم من الاأجداد معهم 
في منازلهم، وكان ذلك من قبيل عبادة جثمان الاأ�شلاف، 
اأو التاب����وت، وربما من هنا كان الا�شتق����اق لكلمة »تابو« اأو 

م اأو الحرم من تابوت العهد)11(. ال�شيء المحرَّ
-اأما المراأة الاأرملة التي مات زوجها، فتدخل دائرة 
المحظ����ورات اأي�شاً. من خلال ع����زل نف�شها عن العالم، 
واإعلانه����ا الح����داد الطويل كرمى زوجه����ا، ويكون ذلك 
بالتزامها البي����ت مدة �شنة كاملة، لا تغادره ولا ت�شارك 
في منا�شبة ف����رح ولا مباركات ولا زي����ارات عائلية، كما 
يُفر�ش عليها ارت����داء اللبا�ش الاأ�شود، والابتعاد عن كل 
مباهج  الحي����اة والزينة والاأل����وان وال�شحك وممار�شة 
الن�شاط����ات الاجتماعية المعتادة. اإن عزل المراأة الاأرملة 
لي�ش ظاهرة خا�شة في مجتمعنا العربي فح�شب، واإنما 
ظاهرة �شائ����دة في بع�ش القبائل الهندي����ة والاإفريقية، 
ول����دى ال�شام�ش����واب في كولومبيا الريطاني����ة، وقبائل 
اأمريكا ال�شمالية، وبع�ش الج����زر الفليبينية)12(، نتيجة 
اعتق����اد هذه ال�شع����وب باأن لعنة المي����ت تظل تحوم حول 
بيت����ه وزوجته، ولذلك يجب الابتعاد عنهما كيلا ت�شيب 

من يقترب منهما. 
وم���ن المحظ���ور اأي�ش���اً اأن ي���زور الرج���ل اأو الم���راأة 
العائدين من ماأتم اأو جنازة بيت اأحد ما مبا�شرة، واإلا 
كان ذلك �شوؤم���اً عليه، بمعنى اأنه يجلب له لعنة الموت، 

فيت�شبَّب بموت اأحد من اأهل البيت اأو الاأقارب. 

11- يُنظ���ر: �شوق���ي عب���د الحكي���م، مدخ���ل لدرا�ش���ة الفولكل���ور 
والاأ�شاطر العربية، �ش: 181.

12- يُنظ���ر: غ�ش���ان ال�شي���د، تجليات المقد�ش في عب���ادات ال�شعوب 
القديمة، �ش: 220- 221.
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كل تلك المحظورات التي ترتبط بالميت وباأهل بيته، 
تع���ود اإلى اأن الموت حدث تخالجه الاأ�ش���رار، وما يزال 
اإلى اليوم �شراً ع�شي���اً عن الانك�شاف والفهم، لذا من 
الطبيع���ي اأن تُعقد حوله الاأوهام والمخاوف التي تحاول 

�شده اأو اإبعاد خطره.
)-�لخر�فات �لد�رجة حول �لأطفال:

-ق����س اأظاف���ر الطف���ل: يُحظَر ق����ش اأظافر الطفل 
حديث الولادة حتى يبلغ اأربعن يوماً، ويجب اأن ت�شع الاأم 
قطعة نقود في يده قبل الق�ش، كيلا ي�شبح بخيلًا عندما 

يكر، ثم تُوهب هذه النقود للمَزار ح�شنة عن الطفل.
-ق�س �صعر الطفل الر�صيع: يُحظر اإتلاف ال�شعر 
المق�شو�ش للطفل الر�شيع، اأو رميه في القمامة، واإنما 
يجب و�شعه تح���ت �شجرة اأو نبتة زينة )زريعة(، وكاأن 
ه���ذا الفعل من قبيل تر�شيخ علاقة الاإن�شان بالطبيعة، 

واأنه جزء منها، وكل �شيء فيه عائد اإليها.
- ف���كّ �صِ���رْكَال)13( الطف���ل: تاأتي ه���ذه العادة من 

13- �ش���ركال: م���ا تربط به رجل الاإن�ش���ان اأو الحيوان، يقال: انفك 
�شركال���ه: اأي اأطل���ق �شراح���ه... ينظ���ر: معجم الاألف���اظ والتعابر 
المحكي���ة في محافظة ال�شوي���داء- معجم لهجي فولكل���وري مقارن، 
قا�ش���م وهب، دم�ش���ق، من�ش���ورات وزارة الثقاف���ة- مديرية التراث 

ال�شعبي، 2009، ج1، �ش: 440.

قبي���ل ا�شتعج���ال الاأهل اأن يم�ش���ي الطفل باك���راً، واأن 
يبارك���وا اأولى خطوات���ه، اإذ ينتظ���رون اأن يظهر القمر 
ه���لالًا، ويُخرج���ون الطف���ل اإلى �شاحة البي���ت، ويقوم 
ع���ادة الج���د، اأو م���ن هو اأك���ر �شناً، برب���ط خيط بن 

اإبهامي قدمي الطفل، ويقول: 
الله يهلَّك وي�شتهلَّك، ويجعلك هلال مبارك، هلِّينا 

هلالك، وقطعنا �شِرْكَالك.
ث���م يق�شُّ الخي���ط، ويكون ذل���ك اإيذان���اً باقتراب 
موعد م�شي الطف���ل، اأو اعتدال خطواته اإن كان يخطو 

بع�ش الخطوات.
يمثِّل انتظار اله���لال، وقراءة هذه العبارات وق�ش 
الخي���ط قبالته، تبجيلًا للهلال، واإحياء لما درجت عليه 
اأغل���ب المجتمعات البدائية التي عب���دت القمر كاأ�شمى 
اآلهة ثلاثي���ة اأطلقوا عليها ا�شم »نجم« وعند ال�شامين 

»هلال«)14(.
- ن���وم الأطف���ال عند العتب���ة: يُحظر على الاأطفال 
اأن يناموا عند عتبة المنزل اأو الغرفة، اعتقاداً باأنه تقبع 
هناك اأرواح �شريرة قد توؤذي الاأطفال وتذهب عقلهم. 

14-�شوق���ي عبد الحكي���م، مدخل لدرا�ش���ة الفولكل���ور والاأ�شاطر 
العربية، �ش: 80- 81.
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و»ق���د كان���ت القبائل الجاهلي���ة من »الحم����ش« اأو 
�شن، كان  دين في دينه���م- المتحمِّ الاأحام����ش... المت�شدِّ
ه���وؤلاء الاأحام�ش���ة يعزف���ون ع���ن المرور تح���ت عتبات 
البي���وت، ل���ذا اخترع���وا ودخل���وا البيوت م���ن فتحاتها 
الخلفي���ة... ويب���دو اأنه���ا فك���رة ت�شميني���ة اأ�شطوري���ة 

متوارثة منذ ال�شومرين.
كما اأن منها الربط ب���ن الخطايا ومداخل البيوت 
واأعتابها في الميثولوجيا الم�شيحية: »خطيئة راب�شة عند 

الباب، واإليك ا�شتياقها« »)15(.
���ل على م���دى تخوفنا  وهن���اك �شل���وكات كثرة تدلِّ
من العتب���ة، مثل العب���ارات التي نقوله���ا حينما يدخل 
ظ باألف���اظ وتعبرات  اأحدن���ا بيت اأح���د ما، فاإن���ه يتلفَّ
وتعوي���ذات مثل: يا �شاتر- يا اأه���ل الدار- د�شتور، ظناً 
ب���اأن ذلك يحمي الاإن�شان ال�شيف ويجعله في ماأمن من 
�شة لا  ال�ش���ر الكامن في عتبة البي���ت، اأو لاأن العتبة مقدَّ
يج���وز عبورها دون تلاوة تعويذات)16(. ومردُّ ذلك اإلى 
اأن كلم���ة )بيت( كانت تعن���ي قديماً: المعب���د، وا�شتمر 
المعن���ى القد�ش���ي مرافقاً الكلم���ة، واإن اأ�شب���ح للمعابد 
اأبنية خا�شة وت�شميات متنوعة، بتنوع الاأديان والمناطق 

واللهجات.   
وقد ا�شتم���رت هذه الطقو�ش والعادات التي ت�شفي 
على العتبة / الو�شيد هالة من الخوف و التقدي�ش من 
خلال الالتزام بدخول البي���ت بالقدم اليمنى ح�شراً، 
اأما القدم الي�شرى فغر م�شتحب الدخول بها، واإلا كان 
ذلك تجاوزاً لقد�شية العتبة اأو قلة احترام وفاأل �شوؤم.

اإن تف�شي���ل جهة اليمن عل���ى ال�شمال لي�ش حديثاً، 
اأو حك���راً على منطقتنا، واإنما يع���ود اإلى عهد ال�شعوب 
ال�شامي���ة، اإذ نلحظ في »روافد اللغات ال�شامية تقدي�ش 
جه���ة اليمن، الت���ي اأطلقوها لي�ش فق���ط على اليمن، 
ب���ل على ما ه���و واقع على يمن القبل���ي، ولذلك �شملت 

15- نف�شه، �ش: 71.
16- ينظ���ر: غ�شان ال�شي���د،  تجليات المقد�ش في عب���ادات ال�شعوب 

القديمة، �ش: 235.

ت�شمي���ة اليمن ال�ش���ام باأ�شره، ومنها توات���ر اأهل اليمن 
واليُمن والميمنة«)17(. 

-حماي���ة الطف���ل م���ن الع���ين: ويكون ذل���ك بو�شع 
خ���رزة زرقاء عل���ى �ش���دره، اأو اإلبا�شه اأ�ش���ورة زرقاء، 
اأو قطع���ة ذهب عل���ى �شكل ك���ف يد تو�ش���ع على �شدر 
الر�شي���ع اأو عل���ى يده، لحفظ���ه من الع���ن الحا�شدة. 
»يب���دو اأن اأماك���ن التزي���ن بالحل���ي والاحتف���اء عامة 
بالاأ�شي���اء، وهو ما يتبدى اأكثر عن���د الن�شاء والاأطفال، 
مثل العن���ق والاأذن والاأن���ف والجبهة وال�ش���در، كانت 
رات؛  اأماك���ن ل�شعائ���ر ورُق���ى واأحجي���ة وتعاوي���ذ ومنفِّ
اعتقاداً فيما يكمن فيها من قوى �شحرية خفية، تجلب 
البخ���ت وال�شعد، وتطرد النح�ش وال�ش���وؤم، فال�شاميون 
من العرب عب���دوا الاأ�شياء من تمائ���م واأحجار و�شجر 
ونبات وجب���ال ووهاد، اعتقاداً فيما يكمن وي�شكن هذه 

الاأ�شياء المادية من قوى غيبية«)18(. 
»ومعتقد الخوف على حياة الاأطفال حديثي الولادة 
واأمهاتهم النف�شاوات منت�شرة بكثرة في فولكلور �شعوب 
الع���الم الق���ديم، وكان العري���ون واليه���ود والروم���ان 
والجرمان يعتقدون في مقدرة »روح الحديد« على طرد 

هذه الاأرواح ال�شريرة«)19(.
ف���لا غراب���ة، اإذن، با�شتم���رار ه���ذه الاعتق���ادات 
ور�شوخه���ا في ثقافتن���ا اإلى اليوم، ولا�شيم���ا حن يتعلَّق 

الاأمر بالخوف على �شحة الطفل وحياته.
4-خر�فات حول �لعر�س و�لزو�ج:

-يُحظَ����ر تز�يج عر��ص����ين �زفافهما معاً في بيت 
�اح����د في الليلة نف�ص����ها، كاأن يت����زوج اأخوان في الليلة 
نف�شه����ا، لاأن ذل����ك يُوؤذي اإح����دى العرو�ش����ن، فيقال 
في اللهجة العامي����ة: »اإحداهما تكب�����ش الاأخرى«، اأي 
اإحداهم����ا تنجب والاأخرى لا، انطلاق����اً من الاعتقاد 

17-�شوق���ي عبد الحكي���م، مدخل لدرا�ش���ة الفولكل���ور والاأ�شاطر 
العربية، �ش: 179.

18- نف�شه، �ش: 103.

19- نف�شه، �ش: 117.



61

ب����اأن دم البكارة اأي�ش����اً نج�ش وله خطورت����ه وتاأثره، 
وعلي����ه لا يجوز جم����ع دم مع دم في م����كان واحد. واإن 
كان����ت هذا الاعتق����اد لا ي�شتند اإلى �شب����ب منطقي اأو 
علم����ي، فاإنَّ التج����ارب على مر ال�شن����ن اأثبتت �شحة 

هذا الحظر.
ر �لجلو�س على فر��صي: من ال�شلوكات  -يُحظَم
المكروه���ة اجتماعي���اً اأن يجل����ش الرج���ل اأو المراأة على 
فرا�ش���ن، اأي عن���د التق���اء فرا�ش���ن، ظناً ب���اأن ذلك 
فاأل باأن ه���ذا ال�شخ�ش �شوف يت���زوّج مرتن، اأي كما 
د فرا����ش الزوجية.  يقول���ون باللهجة العامي���ة: �شيجدِّ
وعلي���ه ي�شارع���ون اإلى تحذير من يفعل ذل���ك دون اأن 
ينتب���ه، ب���اأن يبتعد عن حافة الفرا�ش���ن، وي�شتقر على 

اأحدهما فقط.
-�صقوط خاتم الخطبة اأ� الز�اج: يُعدُّ �شقوط خاتم 
العرو����ش اأو العري����ش في اأثناء حفلة الخطب���ة اأو الزواج 
علامة �شوؤم، اإذ يُوؤذِن بانف�شال العرو�شن بع�شهما عن 

بع�شٍ، اأو عدم التوفيق في حياتهما الزوجية.

قة: 5-خر�فات في �أ�صياء متفرِّ
-تح�ص���ر الكحل العربي: م���ن الطقو�ش ال�شعبية 
الدارج���ة في تح�ش���ر الكحل العرب���ي، والتي لم نعرف 
دت �شروط تح�شرها على هذا النحو، ولا تبينّا  لَم حُدِّ
�شببه���ا، اإذ يُ�ش���ترط اأن تدقّ حج���ر الر�شا�ش )حجر 
ه على مدار  الكحل( امراأة هي البِكْر لوالديها، واأن تدقَّ
�شبعة اأي���ام متتابعة، واأن تبداأ ذلك يوم الاأحد ح�شراً. 
فم���ا ن�شتطيع ملاحظت���ه اأن ه���ذه العادة تُ���ولي عناية 
للرق���م واحد في اأي���ام الاأ�شب���وع والاأولاد، وللرقم �شبعة 
الذي ينال حظاً وافراً في التراث الديني والاجتماعي، 
فالله خلق الكون في �شبع���ة اأيام، واأيام الاأ�شبوع �شبعة، 

كما اأنه ي�شتخدم للدلالة على التكثر والمبالغة.
-ط���ي ال�صرا�ص���ف �الأغطي���ة �ترتيبه���ا: درج���ت 
م  الع���ادة في زيارات الن�ش���وة لبع�شهن بع�ش���اً، اأن تقدِّ
�شاحب���ة البي���ت غط���اء اأو �شر�شفاً لل�شيف���ة كي ت�شعه 
عل���ى رجليه���ا فتجل�ش جل�ش���ة مريحة لا اإح���راج فيها، 
وعن���د انته���اء الزيارة لا يج���وز لل�شي���وف اأن يرتّبوا اأو 
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يطوا الاأغطي���ة اإذا كان في البيت فت���اة، لاأنه ذلك فاأل 
بعنو�شته���ا وعدم زواجها في الم�شتقب���ل، وكاأن ذلك من 
قبي���ل تمرين الفتاة نف�شي���اً وج�شدياً على تحمل اأعمال 

المنزل والترتيب.
-ق����س الأظاف���ر لي���لًا: م���ن الع���ادات المكروه���ة 
والمنب���وذة في منطقة جبل العرب ق����ش الاأظافر ليلًا، 
بحج���ة اأن العرو�ش تغ�شب وتح���زن اإن حدث ذلك، ولا 
ن���دري م���ا علاق���ة العرو�ش بذل���ك، وربما، م���ن وجهة 
نظرن���ا، اأن عم���ل المق����ش ي���وؤدي اإلى القط���ع والاإيذاء 
والف�ش���ل، وهذا ما يُغ�ش���ب العرو�ش التي لا تريد لهذه 
الاأح���داث اأن تعك���ر �شفو ليلته���ا الاأولى، فحدوثها فاأل 
�شوؤم يوحي لها بانقطاع علاقتها الزوجية اأو انف�شالها 
ع���ن زوجها م�شتقبلًا. علم���اً اأن ق�ش الاأظافر ليلًا من 
���ب ه�شا�شة  الناحي���ة الطبي���ة غر م�شتح���ب، لاأنه ي�شبِّ
ر  العظام، ويزي���د الالتهابات العظمية والمف�شلية، ويوؤثِّ
�شلباً في مخزون الكال�شيوم في الج�شم، فالاأف�شل ق�ش 

الاأظافر نهاراً.
-نق���وط الطف���ل: درج���ت العادة في جب���ل العرب 
م مبلغ من المال للطف���ل الر�شيع ما دون ال�شنة  اأن يق���دَّ
عندما يزور برفقة اأمه بيتاً للمرة الاأولى، واإن اأبت الاأم 
اأخ���ذ المبل���غ، يُقال لها: يج���ب اأن تاأخ���ذي النقوط واإلا 
ف�شي�شرق بي�ش دجاجنا حن يكر، اأي اإنه اإن لم ياأخذ 
ه���ذا المبلغ وه���و �شغر ف�شياأخ���ذه �شرق���ة وعنوة حن 
يكر. ربما درجت هذه العادة من اأجل رفع الحرج عن 
الاأم، ورغبة في م�شاعدتها و�شمان الترابط الاجتماعي 
بن اأفراد المجتمع، فالنق���وط وجه من وجوه الم�شاعدة 
المادي���ة في ح���الات الزواج وال���ولادة والاإعم���ار، اأي في 
الظ���روف ال�شعب���ة التي يك���ون فيها الاإن�ش���ان بحاجة 

لم�شاعدة الاآخرين.
-اأ�ص���بوع خمي�س البي�ص���ات: خمي����ش البي�شات هو 
ي���وم الخمي�ش ال���ذي ي�شبق عيد الف�ش���ح الذي يحتفل 
ب���ه الم�شيحيون في �شه���ر ني�شان، وفي���ه تحر�ش الن�شوة 
عل���ى �شلق البي�ش لاأبنائهن، وتلوين هذا البي�ش باألوان 

مختلفة، ويفر�شن على اأطفالهن تناول هذا البي�ش في 
هذا اليوم واإلا اأُ�شيبوا بالَجرَب.

اأما يوم الاثنن من اأ�شبوع خمي�ش البي�شات، فكان 
���ى: ثنين���ة التع�شي���ف، اإذ تق���وم الن�ش���وة بتنظيف  يُ�شمَّ
البيت كل���ه، وتعري�ش اأثاثه لاأ�شعة ال�شم�ش. وبعد اثنن 
التع�شي���ف ياأتي ثلاثة المذَْرِيّ���ة، الذي تمتنع فيه الن�شوة 
ع���ن كنا�ش���ة البيت، ظن���اً باأن ذل���ك يجعل ال���ذّرّ )اأي 
النم���ل( يملاأ اأرجاء البيت. وعند الم�شاء يذهب اأطفال 
القرية اإلى الحقول والك���روم لجني زهر الراقطة اأي 
زه���ر الاأقحوان، وحن يعودون تنقع الاأمهات ما جمعوه 
م���ن زه���ر في ط�شت تح���ت �ش���وء القمر ط���وال الليل، 
حت���ى اإذا جاء فج���ر الاأربعاء؛ اأربع���ة الراقطة، وجب 
على الاأطف���ال اأن يغ�شلوا وجوههم بهذا المنقوع قبل اأن 
تغ�شل الحيات )الاأفاعي( وج���وه �شغارها، واإلا اأُ�شيب 

الاأطفال بالرمد في عيونهم.    
6-خر�فات طبيَّة: 

���ة عل���ى الراأ����س: م���ن  -��ص���ع مفت���اح م���ن الف�صّ
العلاج���ات ال�شعبية الرائجة لوج���ع الراأ�ش اأو ال�شقيقة 
اأن ي�شع الاإن�شان مفتاحاً م�شنوعاً من الف�شة، ويربطه 
بَة( على الراأ�ش، وهذا الاأمر لي�ش  بقطعة قما�ش )عَ�شْ
خراف���ة، واإنما ع���لاج �شحيح، ذل���ك اأن الف�شة جيدة 
في امت�شا�ش الطاق���ة ال�شلبية من ج�شم الاإن�شان على 
عك����ش الذهب، ومفي���دة في التحكم في الدورة الدموية 
في ج�شم الاإن�شان،  وتنظيم �شغط الدم، وتنظيم عملية 
التمثي���ل الغذائ���ي في الج�شم، وغر ذل���ك من الفوائد 
���ف التوتر،  العلاجي���ة المعروفة من���ذ القديم. مما يخفِّ
ويزي���ل الاآلام، كم���ا اأن���ه المع���دن الاأف�شل م���ن الناحية 

الدينية. لكن لا نعلم ما دلالة المفتاح بالتحديد.
عْبَ���ة: م���ن العلاج���ات ال�شعبية لحالة  -طا�ص���ة الرَّ
الخ���وف من �ش���يء م���ا، اأو الهلع عند روؤي���ة حادث ما، 
اأو حيوان مخي���ف، اأن ي�شرب الخائف م���اء من طا�شة 
ى بطا�شة الرعبة مكتوب عليها اآيات قراآنية، فالماء  تُ�شمَّ
الم�شك���وب في وعاء محفور عليه اآيات قراآنية وا�شم الله 
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ئ من روع الخائف، ويزيل عنه الخوف، وما  تعالى يُهدِّ
يتبع ذلك من اأمرا�ش مثل البكم والعقم وغرها.

-��صع المق�س تحت المخدة ليلًا: درجت العادة اأن 
يُعال���ج الاإن�شان اأو الطفل الذي يرى اأحلاماً مزعجة اأو 
مخيف���ة وهو نائم ليلًا، باأن ي�شع تحت مخدته مق�شاً، 
وكاأن ه���ذا المق�ش الم�شنوع من الحديد فيه طاقة قوية 
تك���فُّ �ش���ر الاأح���لام والاأرواح ال�شريرة ع���ن راأ�ش هذا 

الاإن�شان، وتقطع دابر هذه الاأحلام.
-معالج���ة الثاآلي���ل )الفل���ول باللهج���ة المحلي���ة(: 
الثوؤل���ول اأو الفل���ول حب���وب تظه���ر في ج�ش���م الاإن�شان، 
وتتكاثر نتيجة الاإ�شابة بعدوى فرو�شية، ويكون الثوؤلول 
الاأول بمنزل���ة الاأ�شا����ش اأو الاأم للثاآلي���ل اللاحقة، اأكثر 
م���ا تظهر على الاأ�شابع واليدي���ن والقدمن، والاعتقاد 
ال�شعب���ي ال�شائع اأن ظهورها يع���ود اإلى محاولة الطفل 
اأو ال�شخ����ش الم�شاب عدّ النجوم لي���لًا، والاإ�شارة اإلى 
النج���وم مبا�ش���رة باأ�شابع اليد، مما ي���وؤدي اإلى ظهور 
هذه الثاآليل كانتقام النجوم منه، وكاأن النجوم كائنات 

ها اأو التاأ�شر عليها. �شة لا يجوز عدَّ مقدَّ
ولها علاجات كثرة ه���ذه الاأيام مثل الكي والليزر 
والمراه���م والاأدوي���ة، لكن فيما يخ����شُّ الطب ال�شعبي، 

فاإن���ه درجت الع���ادة اأن تُعالج الفل���ول بذهاب الاإن�شان 
المري����ش اإلى بركة الم���اء في القرية، التي عادة ما تكون 
�شوا  في و�ش���ط القري���ة، »نظراً لاأن ال�شامي���ن بعامة قدَّ
موارد المياه، واعتروه���ا مهبط عر�ش الله«)20(. وعليه 
اأن ياأخ���ذ معه حفنة من العد����ش، ويرميها في الركة، 
ثم يعود، وربما اختر العد�ش لل�شبه بن حباته وحبات 
���م المري�ش اأح���داً لا في اأثناء  الفل���ول، ويُ�ش���ترط األا يكلِّ
ذهابه ولا في اأثناء عودته، ويُقال: اإنه كلما ذابت حبات 
العد����ش في الماء تلا�شت حبة م���ن الفلول معها، وهكذا 

اإلى اأن تذوب جميعاً في�شفى المري�ش تماماً. 
وهن���ا الاأهمية في هذا الع���لاج لركة الماء بالدرجة 
ال���كلام، وارتب���اط مكون���ات  الاأولى، وال�شي���ام ع���ن 

الطبيعة بج�شم الاإن�شان.
7-�لخر�فة و�للغة:

لا ب���د اأن نتف���ق بداي���ة عل���ى اأن الخراف���ات اإما اأن 
خ عر اللغة، واإما عر ال�شلوك اأو الطقو�ش، واإذا  تتر�شَّ
فن���ا فيما �شب���ق عند نماذج م���ن الطقو�ش  ���ا قد توقَّ كنَّ
والاأوه���ام المتوارث���ة، فاإننا في هذا الحي���ز �شن�شتعر�ش 

20- �شوق���ي عب���د الحكيم، مدخ���ل لدرا�شة الفولكل���ور والاأ�شاطر 
العربية، �ش: 31.
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بع�ش المقولات والعبارات اللغوية التي تزخر بالخرافة 
المتوارث���ة، وما زلنا نتداولها يومياً دون اأن نعي اأ�شولها 
القديم���ة، ومخزونه���ا ال���دلالي العميق. »فكم���ا يقول 
مالينوف�شك���ي: فاإن اللغة- اأية لغ���ة- لا تلعب فقط دور 
الحار����ش والحامي للاأ�شطورة والاأدي���ان بعامة، بل اإن 
اللغ���ة في حد ذاتها لعبة الحك���م والحافظ الاأمن على 

الاأو�شاع الطبقية والاجتماعية«)21(.
-يمكنن���ا اأن نتوقف عند اأولى تل���ك المقولات، التي 
���د فيه���ا الطوطمية الاجتماعي���ة، التي تدعو اإلى  تتج�شَّ
التع���اون المتب���ادل بن اأف���راد الع�شرة الواح���دة، المثل 
ال�شعب���ي القائل: »اأنا وخ���يّ على ابن عم���ي، واأنا وابن 
عم���ي عل���ى الغريب«، و»ال���دم بعمرو م���ا بي�شر مي«،  
»في بينّ���ا خب���ز ومل���ح«. هذه الاأمث���ال ال�شعبي���ة جميعاً 
تنط���ق بل�شان المجتمع الطوطم���ي البدائي الذي يح�شُّ 
على اأوا�شر التع���اون والت�شافر بن اأفراده في مواجهة 

المجتمعات الاأخرى الغريبة.
وكذلك المث���ل القائل: »الغريبة ذيب���ة«، اأي الزوجة 
الغريب���ة التي تك���ون من خارج القبيل���ة اأو العائلة تكون 
ذئب���ة، اأي اإِنها تاأخذ حقه���ا ب�شرا�شة ك�شرا�شة الذئب، 
اأو بمعنى اأنه لا يوؤتمن جانبها، ولا تكون معاملتها لاأهل 

زوجها واأقاربه رحيمة.
-«بعل اأو م���ردوخ خالق الاأر����ش والاإن�شان، مردوخ 
والزهرة م���ن المعبودات البابلية التي انت�شرت عبادتها 

في بلاد العرب جميعاً)22(.
- قوله���م: اأر�ش البعل، اأو الثمار البعلية: ن�شبة اإلى 
الاإل���ه بعل، الذي »عُبِ���د وكان له �شن���م. ومق�شد هذه 
العبارة اأن هذه الاأر�ش لا تُ�شقى من المطر ولا رياً باآلة، 
واإنما تُ�شقى من عن مختبئة تحت الاأر�ش، ولذلك تاأتي 

باأبرك الثمار. فبعل هو اإله الخ�شب والزراعة«)23(. 
-قولهم: »يحوطك الج���د«: ن�شبة اإلى »الاإله جد اأو 

21- نف�شه، �ش: 160.
22- ينظ���ر: محم���د عبد المعن خ���ان، الاأ�شاط���ر والخرافات عند 

العرب، وكالة ال�شحافة العربية- نا�شرون، �ش: 66.
23-  يُنظر: نف�شه، �ش: 69.

جاد كان من اآلهة القبائ���ل الثمودية المندثرة قبل منى 
ى الاإله  اأو من���اة، وكه���ل ... اإلخ. وم���ن ا�شم ج���اد ت�شمَّ
»بع���ل جاد« عند اليهود والاآرامي���ن والعرب ال�شمالين 
والحظ���وظ  ال�شع���د  باإل���ه  يُع���رف  وكان  �شوري���ة،  في 
والم�شتقب���ل عام���ة. وم���ن هن���ا ياأت���ي ارتباط���ه بالاآلهة 
الدهري���ة والقدرية«)24(. مما يعني اأننا ما زلنا نتداول 
اأ�شماء اآلهة القبائل القديمة والمندثرة على الرغم من 

اختلاف العقائد.
-قوله���م: »درب���ك خ�ش���را«، و»ي���دك خ�ش���را« اأي 
خ�ش���راء، و»وجه���ك اأخ�ش���ر«: ن�شب���ة اإلى الُخ�شر، اإذ 
تنف���رد اإح���دى اأ�شاطر »الخ�شر« معلِّل���ة ال�شبب في اأن 
الخ�ش���ر حي خال���د لا يموت: لاأنه هو ال���ذي قام بدفن 
جثمان اآدم. والخ�شر اأو الرجل الاأخ�شر هو الذي قال 
عنه الرب في العهد القديم: »اأنت الخ�شر، وكلما م�شت 

قدماك الاأر�ش اخ�شرت«)25(.
-روؤي���ة الغن���م غنيم���ة: لاأن الاأغن���ام مبارك���ة على 
عك�ش الماع���ز، لاأن الاأولى، ح�شب الرواي���ات المتوارثة، 
ح���ن هربت ال�شيدة �شارة من اإبلي�ش والاأ�شرار احتمت 
بقطيع م���ن الماع���ز، فاأبت الماع���ز م�شاعدته���ا، وحن 
احتم���ت بالاأغنام التفت حوله���ا واأخفتها عن عيونهم، 
فحينه���ا دع���ت ال�شيدة �ش���ارة للاأغن���ام بال�شتر عليها 
كم���ا �شترتها، فتدلّت ليتها لتغطي عورتها، ودعت على 

الماعز بالف�شيحة، فبقيت عورتها مك�شوفة.
ولي�ش غريباً اأن نتفاءل بروؤية الاأغنام وغرها، لاأن 

العرب قديماً كانت تتفاءل بالحيوان«)26(.
بالتع�ش���ر  ���د  يُق�شَ �ابّ:  �ال���دَّ الأبق���ار  -تع�ص���ر 
الَحمْ���ل عن���د اإن���اث ال���دواب، ولم ي���اأتِ اختي���ار ه���ذا 
اللف���ظ بالتحدي���د عبثاً، واإنم���ا جاء ن�شب���ة اإلى ع�شتار 
اأو ع�ش���تروت، اإله���ة الخ�شوبة التع�شر، ف���� »من ا�شم 

24- �شوق���ي عب���د الحكيم، مدخ���ل لدرا�شة الفولكل���ور والاأ�شاطر 
العربية، �ش: 96.

25- ينظر: نف�شه، �ش: 95.
26- ع���ز الدي���ن اإ�شماعي���ل، المكون���ات الاأولى للثقاف���ة العربي���ة، 

shiabook. Net . �ش: 64.
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اآله���ة الاإخ�ش���اب الجن�شي للنا����ش والبهائ���م ع�شتار، 
تواتر ع�ش���ار وتعا�ش���رة وع�شرة وع�ش���رة«)27(. وهكذا 
تبدو اللغة الف�شح���ى واللهجات المحلية غر بريئة من 
ب�شم���ات الفولكل���ور والتراث الخرافي ال���ذي يعود اإلى 
اأق���دم �شعوب هذه المنطقة، وهذا اأمر طبيعي، بالن�شبة 
للغة عمره���ا اآلاف ال�شنن، عا�ش���رت �شعوباً مختلفة، 
ت���رك كلٌّ منها ب�شمته وخ�شو�شيت���ه ونظرته الخا�شة 

للكون وللغيب وللحياة.                                    
ولما كان���ت »اللغة مجموعة مترابطة م���ن الاأو�شاع 
الكلامي���ة الت���ي تراعيه���ا وتتوارثها جماع���ة معينة في 
ال���كلام، فالجماع���ة اأو المجتمع اأو البل���دان التي تتكلم 
لغة معينة، مث���ل الف�شحى اأو عامياته���ا، يعتران معاً 
–الجماعة واللغة- من اأهم ملامح البناء الاجتماعي، 
فهناك علاقة حميمة اأو متكافئة بن البناء الاجتماعي 
واللغة«)28(. لذا يمكننا ر�شد مدى التماهي بن طريقة 
27-�شوق���ي عبد الحكي���م، مدخل لدرا�ش���ة الفولكل���ور والاأ�شاطر 

العربية، �ش: 180.
28-  نف�شه، �ش: 183.

تفكر المجتم���ع، واأ�شاليب اللغة من ت�شابيه وا�شتعارات 
وكناي���ات، يتجلى ذلك مثلًا، في المث���ل ال�شعبي: الحية 

ة امراأة. ة، اأي الحيَّ مريَّ
يمك���ن تف�شر ه���ذا الت�شبيه بالع���ودة اإلى اأ�شطورة 
الخل���ق التي تق���ول: »اأما زوجت���ه حواء في�ش���ر ا�شمها 
اإلى الحي���اة والحيوات، وبما اأن ح���واء كانت قد جلبت 
الخطيئ���ة الاأولى، وما اأعقبها من ط���رد من الفردو�ش 
اأو جن���ة عدن نتيج���ة لتوحدها بالحية، وه���ي المخلوقة 
الوحي���دة الم�شتاأثرة بالحياة والحي���وات نتيجة لقدرتها 

على تجديد جلدها ... »)29(.
���خ تهمة الخطيئ���ة الاأولى للمراأة  ه���ذه الاأ�شطورة تُر�شِّ
وللحي���ة، وتُقِرُّ لهما الق���درة على تجديد الحي���اة و�شمان 
ا�شتمراره���ا، الم���راأة بقدرته���ا عل���ى الحم���ل والاإنج���اب، 
والحي���ة بقدرتها على تجديد جلدها. من هنا غدت �شورة 
الحية مقترنة بالمراأة عند روؤية الحية في المنام وفي فنجان 
القهوة، وفي الاأمثال ال�شعبية، وفي النعوت الخا�شة بالمراأة.

29-  نف�شه، �ش: 175.
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-بعيــد �ل�صر، بعيد من هــون )�أي هنا) �صبع 
� وِبْعيد: رَّ مر�ت، كِ�سْ بَم

كث���راً ما ن�شم���ع مثل ه���ذه العبارات عل���ى األ�شنة 
النا�ش، في مختلف الاأحادي���ث والمنا�شبات والاأماكن، 
فغالباً م���ا تُقال: بعيد ال�شر، حن الحديث عن مر�ش 
اأو م���وت اأو ح���ادث موؤلم، م���ن اأجل ا�شتبع���اد ح�شول 
هذه الاأمور مع من يتحدثون معه اأو عنه. وتُقال: بعيد 
م���ن هون �شبع م���رات، في �شياق الحدي���ث عن الموت، 
ال���ذي يثر الهل���ع في النفو�ش، فيقولون ه���ذه العبارة 
منع���اً لا�شتح�شاره اأو التعجي���ل بحلوله في هذا المكان، 
واقترابه من النا����ش الحا�شرين، ونلحظ مرة اأخرى 
دلالة الرق���م �شبعة، الذي يفيد هن���ا التكثر، وكاأنهم 
يطلبون اإبعاد الموت كثراً كثراً. اأما العبارة الاأخرة، 
فكلمة ك�ش: اأ�شلها للدج���اج بمعنى ابتعد، برا وبعيد: 
اأي اخ���رج بعي���داً، وتُقال ه���ذه العب���ارة في اأثناء ذكر 
الج���ن وال�شياط���ن، م���ن اأج���ل اإبع���اد ه���ذه الاأرواح 

ال�شريرة عن المكان.
نلحظ من هذه العبارات اأن الاإن�شان يلجاأ اإلى اللغة 
بو�شفه���ا حار�ش���اً و�شلاح���اً ي�شتح�ش���ره في كل موقف 

وحدي���ث، وكاأن للغة �ش���راً في مواجهة المخفي والمخيف 
قى والتعويذات.  ر كثرة الرُّ والمجهول، وهذا ما يف�شِّ

في خت���ام ا�شتعرا�شن���ا لجمل���ة اأوه���ام و�شل���وكات 
خرافي���ة �شائدة في منطق���ة جبل الع���رب، ن�شتطيع اأن 
نقب����ش على اأهم �شماته���ا، فمنها ما هو خا�ش في هذه 
المنطقة ح�شراً، ومنها ما هو م�شترك بن هذه المنطقة 
والمنطق���ة العربية عام���ة، ومنها ما هو حدي���ث ن�شبياً، 
ومنه���ا ما هو قديم قدم ال�شع���وب التي قطنت المنطقة 
العربية، ومنها ما هو قاب���ل للتف�شر والفهم والتاأويل، 
ومنه���ا ما ه���و مجرد خرافة اأبعد م���ا تكون عن المنطق 
والعق���ل، ومنها م���ا لا يتعدى اإطار الوه���م وال�شذاجة، 
ومنه���ا م���ا ي�شتم���د قوت���ه و�شحته م���ن التجرب���ة التي 
���ل على �شرورة الالتزام بم���ا توارثناه عن الاأجداد.   تدلِّ
لك���ن، في المجم���ل، يبقى ه���ذا الجانب م�شيط���راً على 
الثقافة ال�شعبي���ة، ي�شتمد ا�شتمراريته من كثرة تداوله 
وا�شتق���راره في الذهنية ال�شعبي���ة، التي لا تفوت فر�شة 
اأو منا�شبة اأو حديثاً اإلا وت�شتح�شر مثل هذه المعتقدات 
والاأوه���ام والخراف���ات، وكاأنه���ا حقائ���ق يقينية، مما 

يجعل تجاوز هذا الموروث اأمراً �شعباً.
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تعد مدينــة �للاذقية مدينــة �آبدة خالدة 
علــى مــر �لدهــور ودرّة على �صــاطئ �لمتو�صــط، 
�أوغاريــت  لمدينــة  �ل�صــرعية  �لوريثــة  وهــي 
�لعظيمــة، �إذ كانت �للاذقيــة حينذ�ك مجرد 
قريــة ي�صكنها �ل�صيــادون تقع �إلى �لجنوب من 

�لقريب من مدينة �أوغاريت تلك.
ولئ���ن امت���از ال�ش���احل ال�ش���وري بوج���ود اللاذقية 
كمرف���اأ بح���ري تج���اري عري���ق وثغ���ر با�ش���م اأول له���ا 
ومحط اأنظ���ار البح���ارة والبواخر التي تج���وب البحر 
المتو�شط من ال�ش���رق حيث اللاذقية اإلى موانئ الغرب 

و�شولًا اإلى ال�شواط���ئ الاأوروبية والاأمريكية والاإفريقية 
لئ���ن كان ذل���ك اإِنَّ اللاذقية هذه تمت���از اأي�شاً با�شمها 
الم�ش���اف اإليه وهو اللاذقية الت���ي على البحر؛ اإذ تقوم 
العديد من المدن التي تحمل ا�شم اللاذقية في بر بلدان 

واأقطار عديدة.
وتحمل اللاذقية ا�شماً تتع���دد تف�شراته وتاأويلات 
معناه، فمن قائل باأنه ا�شم والدة الملك �شلوق�ش نيكتور 
اأحد قواد الاإ�شكندر الكبر اأو الاإ�شكندر المقدوني الذي 
تقا�ش���م م���ع زملائ���ه الق���ادة الاآخري���ن الاإمراطورية 
الهيلن�شتية التي اأ�ش�شها الاإ�شكندر، وجمع فيها ح�شارة 

ند� حبيب علي

من التراث الح�ضري ال�ضعبي ال�ضفوي
في اللاذقية 
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الغ���رب وح�ش���ارة ال�شرق مع���اً تنفي���ذاً لتو�شية معلمه 
الفيل�ش���وف اليوناني العظيم اأر�شط���و، وهذا ما تظهره 
لفظة الهيلن�شتية نف�شها باعتبارها مندمجة من كلمتي 

هيلن وهي جدة الاإغريق، واإي�شت وتعني ال�شرق.
وم���ن قائ���ل باأن ه���ذا الا�شم ق���د ا�شتم���ر في العهد 
الروماني با�شم لاوادي�شا اأو لاوزكيا ثم با�شم لالي�ش اأو 
لالي�ش الكرى في العه���د ال�شليبي، وهم اأحفاد اأولئك 

الرومان.
اأم���ا الاحتمال الاأرج���ح الاآخر في ت�شمي���ة اللاذقية 
فهو اأنها لفظة مندمجة مركبة من لفظتي اللات وقيّة، 
واللات هي ربة عبدها ع���رب الجاهلية قبل الاإ�شلام، 
وق���د ورد ا�شمها في الق���راآن الكريم، وقيّ���ة وهي لفظة 
تعني الماء اللزج البطيء الحركة، ومنها لفظة القيء.

و في اأع���الي جب���ال اللاذقي���ة مق���ام مقد�ش قديم 
با�ش���م النبي بلات، يق���ع في اأق�شى ال�شرق من الجبال 
المحيط���ة بقري���ة المزيرعة، هو ا�ش���م يتطابق في جذره 
ومقطع���ه الث���اني م���ع اأ�شم���اء ع���دة ق���رى واأماكن في 

محافظ���ة اللاذقي���ة، ومنه���ا قرية الجريمقي���ة �شرقي 
مدين���ة اللاذقي���ة والدروقي���ة الواقع���ة �شم���ال المدينة 
وال�شفرقية الواقعة اإلى الجنوب ال�شرقي من اللاذقية 
وقري���ة اللودقية التابعة لمنطقة جبل���ة اإ�شافة اإلى قري 
مرقي���ة الفا�شلة م���ا بن منطقت���ي جبل���ة وبانيا�ش في 

محافظتي اللاذقية وطرطو�ش.
اإن ن�شب���ة المدينة للماء اأم���ر مرجح ومعلل، اإذ تكثر 
عي���وب الم���اء فيها حت���ى لتكاد تب���دو كاأنه���ا بنيت فوق 

بحرة ماء عذبة.
وم���ن كثر تلك العيون يُذكر عن اأم اإبراهيم وعن 
التمرة وعن �شندلك�ش ونبع اأبو دهيبة اإ�شافة اإلى ا�شم 
العوين���ة، وهو حي قديم حمل ه���ذا الا�شم نظراً لكثرة 
عي���ون المي���اه والينابع فيه م���ع وجود احتم���الات اأخرى 

�شائعة.
ه���ذا وثمة اأ�شماء اأخرى اأقدم  عهداً حملتها مدينة 
اللاذقي���ة منها يا ريموتا ثم راميتا وه���ي ت�شمية تعني 
الاإل���ه ي�شرب من الاأعل���ى على حد قول ذل���ك الراعي 
ال���ذي م���ات ب�شب���ب �شق���وط �شاعق���ة عليه كم���ا تقول 

الاأ�شطورة حيث قال: »الاإله ي�شرب من الاأعلى«.
 كم���ا حملت ا�ش���م جوليا في العه���د الروماني، وهو 

ا�شم زوجة اأحد الاأباطرة الرومان.
 يظهر تاريخ اللاذقية من خلال التاريخ العمراني 
فيه���ا، فالمدين���ة منق�شم���ة م���ا ب���ن المدين���ة القديم���ة 
والمدين���ة الجديدة، وم���ن اأهم الاأحي���اء القديمة تذكر 
اأحياء ال�شليب���ة والقلعة والعوين���ة والعنّابة والاأ�شرفية 
والكاملي���ة، وه���ي اأحي���اء تمت���د اإلى الجن���وب والغرب 
م���ن المدينة، بينما تمتد الاأحي���اء الجديدة نحو ال�شرق 
وال�شم���ال، ومنه���ا اأحياء ال�شج���ن والفارو����ش والرمل 

ال�شمالي والمنتزه وغرها.
تبدو المدينة القديمة الت���ي يتم الحفاظ عليها اإلى 
حد م���ا ذات هند�شة وتخطيط عائ���د للعهود اليونانية 
والرومانية حيث ال�ش���وارع الم�شتقيمة المتقاطعة كرقعة 
ال�شطرنج، وهنالك تقوم الاآثار الخالدة ال�شاهدة على 

اأعمدة باخو�ش
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تلك الع�شور، وفي مقدمتها الاآثار الرومانية واليونانية 
كقو����ش الن�ش���ر واأعم���دة باخو����ش في ح���ي ال�شليبة، 
كالجوام���ع  الكث���رة  الاإ�شلامي���ة  الاآث���ار  اإلى  اإ�شاف���ة 

والحمامات على وجه الخ�شو�ش.
لقد �شيّدت تلك المباني الاأثرية من الحجارة الرملي 
المجلوب���ة من المقال���ع ال�شاطئية، وهي �شلب���ة وقا�شية، 
وتتح���دى عوامل الطبيعة عر الزم���ن، ولا تزال تظهر 
بلونه���ا ال���وردي الجميل كم���ا في جامع ال�شي���خ �شاهر 

والجامع الجديد وجامع اأر�شلان با�شا وغرهم.
في ح���ن ا�شتبدل���ت الحجارة الرملي���ة و�شائر مواد 
البن���اء القديمة بمواد بناء حديث���ة في الاأحياء الاأخرى 
وح���لّ الاإ�شمن���ت الم�شل���ح ب���دلًا م���ن ال�شق���وف المقببة 

والقناطر والاأيونات والمداخل ال�شيقة.
يع���دّ حي ال�شي���خ �شاهر مركز المدين���ة وقد اأقيمت 
�شاحة ال�شيخ �شاهر ف���وق مقرة المدينة القديمة التي 
كانت تحمل ا�شم المقرة الطويلة، وت�شمخ وتطل عليها 
مدر�ش���ة ال�شهي���د جول جم���ال التي بنيت ع���ام 1924 
بينم���ا بني الطابق الثاني عام 1958 ، وقد حملت عند 
تاأ�شي�شها ا�شم مدر�ش���ة التجهيز، ثم اأطلق عليها ا�شم 
ال�شهي���د جول جمال ابن اللاذقي���ة ال�شهر الذي فجّر 
المدمرة الفرن�شية )جان دارك( اإبان العدوان الثلاثي 

على م�شر ال�شقيقة.
كذل���ك يتف���رع ع���ن ال�شاح���ة ال�شهرة ه���ذه �شوق 
العناب���ة، وهو جزء م���ن المدينة القديم���ة لا يزال حتى 

اليوم يحمل عبق الما�شي، وي�شهد على عراقة اللاذقية 
وطول �شحبتها مع الزمن.

ويت�شل حي ال�شيخ �شاه���ر من جهة الجنوب بحي 
الكاملي���ة حيث تظه���ر ال�شرايا القديم���ة »مبنى قيادة 
ال�شرط���ة الاآن« الت���ي بني���ت اأوائ���ل الق���رن الع�شرين، 
وجمع���ت �شائر الدوائر الر�شمي���ة الحكومية حينذاك، 
ومنه���ا النفو����ش والطاب���و والمالية وغره���ا وقد اتخذ 
الطاب���ق الاأ�شف���ل منه���ا ك�شج���ن يُ���زجّ في���ه الاأ�شقياء 

والع�شاة والمارقون على القانون.
بينم���ا يجاور ح���ي المارتقلا من جه���ة ال�شمال وقد 
بن���ي على حقل دفن���ي وا�شع، وتظه���ر في حديقة الحيّ 
كني�شة القدي�شة مارتقلا التي ت�شرفت المدينة بمرورها 
به���ا، وقد بنيت تل���ك الكني�شة ع���ام 2006 م بم�شاعي 

البطرياركية الروم الاأرثوذك�ش في اللاذقية.
اإلى ال�ش���رق القري���ب من حي ال�شي���خ �شاهر يمتد 
حي العوينة، وهو حيّ ق���ديم تظهر فيه قنطرة العوينة 
والعدي���د من الخان���ات منها خان الحنط���ة، ويتداخل 
ه���ذا الحيّ مع حيّ القلعة الذي ي���زدان بجامع المغربي 
وتلك القلعة التي تظهر اإلى الجنوب منها تلّة الطابيات 
ثم تلّة الدبجيات، وق���د خ�شر حيّ القلعة اأثراً اإ�شلامياً 
عظيماً يتمثل ب�شريح اأم ال�شلطان اإبراهيم بن الاأدهم 
وهو الملق���ب ب�شلط���ان الزاهدين، واإلي���ه تن�شب مدينة 
جبل���ة الت���ي تلقب بجبل���ة الاأدهمية مثلم���ا تلقب بجبلة 
الق�شّ���ام، ولقد اأزيل ذلك القر اأ�ش���وة بالتكيّة المولوية 

التي كانت قائمة بجواره على مدى عدة قرون.
اإلى ال�شم���ال م���ن القلعة يمتد ح���ي الفارو�ش، هذا 
الحيّ الذي تتو�شطه تلّة �شنعية لعلها تحتوي في باطنها 
اأنقا�ش دير الفارو�ش ال�شهر الذي يرتبط ذكره بذكر 
ال�شاع���ر اأب���ي الطيب المتنب���ي والفيل�ش���وف اأبي العلاء 
المع���ري، وقد و�شف الرحالة والموؤرخ���ون دير الفارو�ش 

باأنه اأعظم الاأديرة في م�شر وال�شام.
يتلا�شق حيّ الفارو�ش م���ع حيّ ال�شجن الذي يُعرّف 
عن���د اأبن���اء اللاذقي���ة القدام���ى با�ش���م ب�شت���ان ال�شيخ 

ال�شراياالقديمة
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قرعو����ش، وهذا ال�شيخ ه���و اإ�شماعيل بن خلاد البعلبكي 
الذي قُتل ودفن فيه، وظ���ل �شريحه مزاراً �شهراً طوال 
مئات ال�شن���ن. ومن الجدير ذكره اأن ح���يّ ال�شجن كان 
منتزه���اً طبيعي���اً جمي���لًا لاأبن���اء المدينة اأ�ش���وة ب�شفحي 
القلع���ة، وق���د عرفت فيه بع����ش المغ���اور ولا �شيما مغارة 
الباب���ن ومغ���ارة عل���ي ف�شلًا ع���ن كونه المج���رى الاأدنى 
للنُّهر الذي كان يجتاز ب�شاتينه قبل اأن ي�شب في البحر.
واإلى ال�ش���رق م���ن ح���ي ال�شج���ن يمتد ح���ي الرمل 
ال�شمالي وهو كما يو�شح ا�شمه حيّ كانت تغطيه كثبان 
الرمل اإ�شافة اإلى ال�شخور الكل�شية التي تظهر بقاياها 

في �شاحة حلوم اليوم، وهي الم�شماة �شخور ال�شلد.
عل���ى الطري���ق البح���ري نح���و ال�شمال يظه���ر حيّ 
الاأزه���ري الذي يحمل ا�شم عل���م الاأزهري، وهي اأ�شرة 
كريمة قدم���ت اإلى اللاذقية �شنة 1000 للهجرة بعدما 
تخ���رج جدها الاأعلى عبد المنع���م الاأزهري من الجامع 
الاأزهر، وكان���ت اأرا�شي الحيّ مملوكة لها، ذلك مثلما 
يحم���ل م�شروع الزي���ن ا�شم �شاحب الاأر����ش التي بني 

عليها.
يُع���دّ الرمل الجنوب���ي �شمّي حي الرم���ل ال�شمالي، 
وه���و يق���ع في اأق�ش���ى جن���وب المدين���ة اأغلبي���ة �شكانه 
م���ن اللاجئ���ن الفل�شطينين الذي���ن قدم���وا اإثر نكبة 
فل�شطن، ث���م اإثر نكب���ة حزي���ران 1967 ،ويعرّف حي 
العائدي���ن بحارتي���ه حي���اً منظم���اً و�ش���ط ح���ي الرمل 

الجنوبي اأو الفل�شطيني الكبر.

في تلك الجهات يظهر حي ال�شكنتوري وحيّ ب�شتان 
ال�شيداوي وحي ب�شتان الحمامي وحيّ ب�شتان ال�شمكة 
وعن التمرا والغرّاف اإ�شاف���ة اإلى ال�شاحية الجنوبية 

الاأحدث عمراناً هنالك.
لق���د حمل حي المنتزه �شابقاً ا�شم حي الطراطبيز، 
وه���ي طي���ور �شتوي���ة مهاج���رة م���ن �شن���ف ال�شمّ���ون 
وال�شحرور كانت تحط في الب�شاتن �شتاء، وتتغذى على 

دود الاأر�ش فيها.
يتجاور ه���ذا الحي مع حي بوق���ا هنالك حيث بنى 
الفرن�شيون من�ش���اآت زراعية متطورة منذ الع�شرينيات 
من القرن  الع�شرين، ومن اأهمها المبنى الذي ي�شتعمل 
كمقر للثانوية الزراعية الذي يعود بناوؤه اإلى عام 1922 
اإ�شافة اإلى مباني معهد الغابات العربي التابع لجامعة 
ال���دول العربية ال���ذي كان يحمل �شابق���اً ا�شم المدر�شة 

الحراجية لل�شرق الاأدنى.
يظه���ر هنالك حي الحمام ال���ذي بنى الاإنكليز فيه 
حمام���اً �شيف ع���ام 1941 لي�شتخدم���ه جنودهم اإبان 
الح���رب العالمية الثانية، وقد حم���ل ذلك الحمام ا�شم 
حمام الاإنكليز اأو الحمام الطويل اأو الحمام العالي اإلى 
اأن تهدّم مبنى الحمام لزوم العمران منذ ب�شع �شنن، 

وقد كان جب البيبا هو الا�شم القديم لحيّ الحمام.
في �شمال المدين���ة وال�شمال من اأت�شتراد الثورة يقع 
حي الدعتور بق�شميه دعتور ب�شنادا ودعتور دم�شرخو، 
وه���و ح���يّ ي�ش���م المهاجرين م���ن اأري���اف اللاذقية، لا 
�شيما م���ن منطقة الحفة ومنطقة ج�ش���ر ال�شغور، وقد 
�ش���كل هذا الحي قاعدة ب�شرية عمالية وا�شعة �شاهمت 
في ت�شغي���ل ال�ش���ركات والموؤ�ش�ش���ات العام���ة التي بنيت 

ال�شجن 1995�شاحة ال�شيخ �شاهر
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في اللاذقي���ة ولا �شيما موؤ�ش�شة الريج���ي و�شركة المرفاأ 
وغره���ا، وقد اأقيمت مدينة ال�شب���اب ومدينة الادخار 
عل���ى تخوم���ه ال�شرقية والغربي���ة الاأمر ال���ذي حدّ من 

زيادة ال�شكن الع�شوائي في حي الدعتور وحولها.
�شملته���ا  الت���ي  والم���زارع  الق���رى  اأه���م  م���ن  كان 
المخططات التنظيمية المتعاقب���ة للمدينة قرية ب�شاتن 
الريح���ان وقرية القنين�ش ثم قريتا ب�شنادا ودم�شرخو 
وقرية ابن اأم هاني ثم قريتا �شنجوان و�شقوبن و�شولًا 
اإلى قريتي رو�شو واليغن�شة في ال�شرق  وقريتي العربية 
»اليهودية �شابقاً« التي حملت ا�شمها الجديد منذ عهد 
ة في الجن���وب هذه القري���ة التي تلقب  الوح���دة والب�شّ
بجم���رة البح���ر وت�شم �شري���ح ال�شيخ محم���د النا�شخ 

البغدادي.
لق���د تو�شع العمران في المدين���ة كثراً، كذلك تو�شع 
المخط���ط التنظيمي لها، ون�ش���اأت اأحياء حديثة جديدة 
منه���ا ح���ي الزراع���ة وحي الاأوق���اف والبع���ث وم�شروع 
الريجي وحي جامعة ت�شرين والجمعيات ال�شكنية التي 
بني���ت ح���ول جامعة ت�شري���ن، وعلى جانب���ي الاأت�شتراد 

ال���ذي ي�ش���كل المدخل ال�شرق���ي للمدين���ة، وكذلك على 
جانبي اأت�شتراد الثورة.

ناأم���ل الحف���اظ على ما تبق���ى من اأواب���د اأثرية في 
المدين���ة بق�شميه���ا القديم والجدي���د، واأن يحافظ على 
المدين���ة القديمة في اللاذقية لتبقى الاأنماط العمرانية 
المتعاقب���ة فيه���ا �شاهداً عل���ى ح�شارتها وعل���ى فنونها 
المعمارية الجميلة في تباينها والعريقة في اأزمانها بدءاً 
من العه���د الروماني و�شولًا اإلى العه���د العثماني حتى 
يومن���ا هذا. وهنا يح�شرنا م���ا ورد في الثقافة ال�شعبية 
م���ن اأن نهاية العالم وخرابه �شيت���م حن ي�شل عمران 
اللاذقي���ة اإلى قري���ة ال�ش���ر الواقعة عل���ى �شفة النهر 

الكبر ال�شمالي في مجراه الاأدنى.
وما يرد على ل�شان ابن اللاذقية قديماً من غبطته 
مَنْ ي�شكن في المدينة: »يا نيال من �شارله مربط عنزة 

في اللاذقية«.

�لمر�جع :
- محافظة اللاذقية ، جرائيل �شعادة.

- اطلالات �شاحلية، حيدر نعي�شة.
�شجي���ع  الاأولى،  المتو�ش���ط  ح�ش���ارة  اللاذقي���ة   -

قرقماز.
�لم�صافهات:

الجد عزيز يحيى /دعتور ب�شنادا.
الجد زهر غريب /اللاذقية.
الجد يحيى زكريا/ اللاذقية.

كني�شة القدي�شة تقلا �شوق العنابة

قو�ش الن�شر
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�لأطفال هم �لعالم �لو��صع �لممتلئ بالروعة 
و�لمحبــة و�لطهر و�لحيوية، هــم �لبو�بة �لتي 
نى بترنيماتها �لعذبة �لإن�صــانية جمعاء.  تتغَّ
فالطفــل كائــنٌ بــريءٌ عزيــز علــى نف�ــس كلِّ 
�إن�صــان، وهــو �أغلى ما يلكــه �لو�لــد�ن، بل هو 
�ل�صتثمار �لب�صري �لأكثر �أهمية في �لمجتمعات 
�لإن�صــانية. و�لحديث عن �لطفولة هو حديثٌ 
عــن �لقلــب و�لعاطفــة و�لعقل و�لمعرفــة، وهو 
حديثٌ عن �لحبِّ و�لفرح و�لبر�ءة و�لعذوبة.

والطفولة هي نَبْتُ الحياة، ومعر الب�شرية من جيلٍ 
�شابق اإلى جيلٍ لاح���ق، ورمز الولادة الجديدة والحياة 
دة، واللبن���ة الاأولى في بناء المجتمع، ومرحلة في  المتجدِّ
حياة الاإن�شان قائمة بذاتها، لها عالمها الخا�ش القائم 
د  على اإ�شباع حاجات الطفل الع�شوية والنف�شية، وتحدِّ
ق�شة الخلق الاإن�شاني.                                                                                                       
والاأطف���ال ه���م �ش���راج الم�شتقب���ل، واأم���ل الجمي���ع 
بغ���دٍ اأف�شل، الذي���ن ترت�شم على وجوهه���م ال�شاحكة 
الريئة �شورة الحياة الاأح�ش���ن والاأزهى التي نرجوها 

نبيـــــــــل تللــــــــــــو

ملاب�ض الأطفال الدم�ضقيين بين 
القرنين الع�ضرين والحادي والع�ضرين

من ال�ضرك�ض اإلى الفيلد
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له���م جميعاً ون�شع���ى اإليها، ونهتم �� نح���ن مع�شر الاآباء 
�� بتربيته���م وتن�شئتهم الن�شاأة ال�شالح���ة، لنخلق عالماً 
اأف�شل لهم، لي�شعد المجتمع الب�شري باأ�شره.                                                                                                        
وللطفل عالمه الخا�ش ب���ه، وبقدر ما يبذل المجتمع 
ما بو�شعه لتلبية حاجات �شغاره، كلما كانت الح�شيلة 
اأعل���ى كفاي���ة واأك���ثر فعالي���ة، فاأطفال الي���وم هم عدة 
الم�شتقب���ل، وتوف���ر ال�شع���ادة لهم واج���بٌ اإن�شاني على 
الجمي���ع اأن ي�شعى لتنفيذه وتحقيقه، ومن احتياجاتهم 

الاأهم لبا�شهم وك�شاوؤهم. 
الاأطف���ال  ملاب����ش  ف  �شنتع���رَّ المقال���ة  ه���ذه  في 
الدم�شقي���ن من���ذ مطلع الق���رن الع�شرين حت���ى الاآن، 
والتطورات التي ط���راأت عليها، وما �شاحبها من اإلغاءٍ 
ر كرام القارئات  واإ�شافاتٍ وتعدي���لاتٍ، راجياً اأن يتذكَّ
والق���راء ما ن�ش���وه، واأن يتعرفوا ما لا يعرفونه، اآملًا اأن 

مت لهم المعلومة النافعة المفيدة. اأكون قد قدَّ
 قليل���ةٌ جداً كانت متاج���ر اأو محلات اأو دكاكن بيع 
�شة فعلًا  ع الجاه���زة والمتخ�شِّ األب�ش���ة الاأطفال والر�شَّ
في ه���ذا المج���ال ال�شع���ب والخا�ش في الن�ش���ف الاأول 
من الق���رن الع�شرين، ثم انت�ش���رت بكثرة بعد ذلك في 
اأ�ش���واق دم�شق كلّها لكثر اأرباحه���ا نتيجة تدليل الاآباء 
لاأطفاله���م ومن ثَمَّ اإقبالهم عليه���ا، بل حتى تف�شيلهم 
اأطفاله���م عنهم والمبالغة في هذا المجال، وفي المعار�ش 
التجاري���ة المتخ�ش�شة بالملاب�ش الت���ي تقام على مدار 
الع���ام لعر����ش اأح���دث الاألب�ش���ة، يوجد ق�ش���مٌ م�شتقل 

ل�شركات ت�شنيع وت�شويق ملاب�ش الاأطفال.
الاأطف���ال  واحتياج���ات  األب�ش���ة  مح���لات  تبي���ع 
د  ع ومتعدِّ ���ع حت���ى المراهقن الكثر من متن���وِّ والر�شَّ
اأ�شكال واألوان وطرز )موديلات( واأجنا�ش واأ�شناف 
وقيا�شات وخامات وموا�شف���ات معاطف وبنطلونات 
و�شراوي���ل وقم�ش���ان وبيجام���ات وج���وارب وق�ش���ط 
واأحذية وربطات عنق الاأطفال )بابيونات وكرافات( 
الاأطف���ال الذكور، وكذل���ك طقومة وفيل���دات )جمع 
فيلد وهي ال�ش���ترة دون اأكم���ام( ومعاطف وف�شاتن 

وخراطات )تنورات( و�شراوي���ل ولح�شات تلف حول 
الرقبة والاأكتاف، والكومبينيزونات )لبا�ش بحمالات 
ح���ول الاأكت���اف والرقب���ة و�شدر، لكنه���ا بمطاط من 
الاأ�شف���ل ودون اأرج���ل (، وكذلك الاألا�ش���ن )اأحذية 
ارات  منزلي���ة �شوفي���ة لتدفئ���ة القدم���ن(، وال�ش���دَّ
)لبا�ش ق�شر يلفُّ حول رقبة الطفل في اأثناء تناوله 
���خ ثيابه بالطعام، ويُعرف اأي�شاً ب�:  الطعام كيلا يو�شِّ
المريلة اأو المريولة جمعها مرايل(، والزنانر والاألب�شة 
الداخلي���ة والمعاط���ف الطويلة واللح�ش���ات وال�شالات 
للبن���ات، اأي�ش���اً الحرامات )البطاني���ات( ال�شوفية 
وال�شتوي���ة، والقنداق���ات الت���ي يُلَ���فُّ به���ا الاأطف���ال 
حديثو الولادة، وديارات الاأطف���ال المولودين حديثاً، 
فة ال�شتوي���ة والقطنية والحريرية،  والطقوم���ة الم�شوَّ
والقبعات وال�شرائ���ط، والبيرونات )زجاجات ذات 
ا�شات لر�شاعة الاأطفال واللَّهايات )م�شا�شات  م�شَّ
بلا�شتيكي���ة لاإله���اء الاأطف���ال (، واأم�ش���اط وفرا����شٍ 
وربَّط���ات �شعر، وفرا�شي ومعاج���ن اأ�شنان الاأطفال، 

واألعاب كثرة، واأحذية ق�شرة لحديثي الولادة.
د اأ�شكال األب�شة الاأطفال،  ومع ك���ثرة موديلات وتعدُّ
لي����ش �شه���لًا اأب���داً ت�شمي���م وتف�شيل وخياط���ة األب�شة 
جاه���زة جميل���ة ومريح���ة وعملي���ة للاأطف���ال م���ن كلِّ 
الاأعم���ار للجن�ش���ن، اأيّ���اً كان���ت نوعياته���ا وخاماته���ا 
وقيا�شاته���ا وطرزه���ا واألوانه���ا ومفرداته���ا واأ�شنافها 
وموا�شفاتها. يُ�ش���ار اإلى اأنَّه لا يتوافر بدم�شق محلات 
�شة بتف�شيل ملاب�ش للاأطفال كما هو  خياط���ة متخ�شِّ
الحال عند الرجال الذين لهم خياطون متخ�ش�شون، 
م���ع تراج���ع اأعداده���م، وكما ه���و الحال عن���د الن�شاء 
اللوات���ي لهنّ خياط���ات منزلي���ات، ولم اأ�شاهد اإطلاقاً 

امراأة تمار�ش الخياطة الن�شائية في محل.
ا لا �ش����كَّ فيه اأنَّ بائع ملاب�ش الاأطفال يجب  ومِمَّ
م����اً لاحتياجاتهم،  اأن يك����ون محباً للاأطف����ال، ومتفهِّ
يتحلَّ����ى  اأن  ويج����ب  المادي����ة،  اأهاليه����م  واأو�ش����اع 
باللط����ف، وطول البال، وح�شن اللياقة، وحلو الكلام 
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والابت�ش����ام، و�شع����ة ال�شدر، ووا�ش����ع الخرة، وكثر 
المعرفة، وال�شمر الحي، فزبائنه م�شطرون ل�شراء 
م����ا يحت����اج اإليه طفله����م، حتى في كلِّ عي����د، مع دفع 
الكث����ر، ولا اأحد يفرح بالثي����اب الجديدة كما يفرح 
الاأطفال، ولا �شيم����ا اإذا تمَّ �شراوؤها بغر�ش ارتدائها 
في العيدين ال�شغر )الفطر( والكبر )الاأ�شحى(، 
واأحد الم�شاه����د اللافتة في هذي����ن العيدين هو روؤية 
الاأطفال ي�شرون ب�شوارع دم�شق في جماعاتٍ، برفقة 
اأهلهم اإذا كانوا �شغاراً، اأو وحدهم اإذا كانوا كباراً، 
وكله����م دون ا�شتثن����اء بلبا�����شٍ جديد زاه����ي الاألوان 

د الطرز.  ومتعدِّ
يك���ن  الي���وم لم  اأطف���ال  تن���وُّع ملاب����ش  اأنَّ  غ���ر 
ال�ش���كل �شابق���اً، وق���د م���ر بمراح���ل عدي���دة:                                                                                                                  به���ذا 
�� المرحلة الاأولى: الر�شاعة:                                                                                

م���ا اإن يت���مُّ الك�شف عن حَمْ���لِ الزوج���ة، ولا �شيما 
اإذا كان يج���ري للمرة الاأولى، حتى تبداأ بتلقي التهاني 
والتري���كات م���ن جميع المحيط���ن بها، ويب���ادر عمها 
والده���ا اأو اأح���د الاأقرب���اء اإلى الاإعلان ب���اأنَّ »الديارة« 
علي���ه، وه���ي الملاب����ش  الداخلي���ة والخارجي���ة الت���ي 

�شونها للمولود حديثاً، ذكراً كان اأم اأنثى، وهي: يُلبِّ
1 ����� قمي����ش قما�شي م�شنوع م���ن ال�شا�ش الاأبي�ش 

الرقيق القطني الناعم.
ة. ار قما�شي لل�شرُّ 2 �� زنَّ

3 ����� �شروال قما�شي فوق قطعة م�شتطيلة هي عبارة 
بية«،  ا����ش«، اأو »المُ�شرَّ ى »الحفَّ عن قما�ش �شميك ي�شمَّ

كة«. ى »الدَّ ويربط بقطعة قما�ش رفيعة وطويلة ت�شمَّ
4 ����� روب خارجي هو الواجهة، وم���ن ثَمَّ فاإنَّه يكون 

من اأجمل ما يكون من قما�شٍ واألوانٍ وتطريزات.
5 �� »القنداقة«، وتُلفظ »الاإنداءة«، ويُقال لها اأي�شاً 
عٌ �شميكٌ يُلفُّ  »القِم���اط« اأو »البقجة«، وهو قما����ش مربَّ
عل���ى الطفل م���ن الرقبة حتى القدم���ن بطريقة ت�شبه 
)المومي���اء(، ويت���مُّ القم���ط بقم���ط اليدي���ن والرجلن 
هم���ا، وفي ف�ش���ل ال�شت���اء ت�شتبدل  با�شتقام���ة، اأي �شدِّ

القنداق���ة القما�شية بح���رامٍ �شوفي، كما ق���د ت�شتبدل 
�شيفاً بحرامٍ خفيف.

كان قم���ط الطف���ل بهذا ال�ش���كل اأم���راً �شائعاً جداً 
حتى �شتينيَّات و�شبعيني���ات القرن الما�شي، عندما بداأ 
ه���ذا الاأ�شلوب بالتغير التدريجي نتيجة التاأثر بعادات 
الغربين الذين لا يقمط���ون اأولادهم، ونتيجة التوجيه 
ع عل���ى ترك هذا الاأ�شل���وب لاإبقاء  ال�شح���ي الذي �شجَّ
اليدي���ن والرجل���ن تنمو ب�شكلٍ طبيعي كم���ا كانت تنمو 
راً  عندما كان في رحم اأمه، وحالياً اً�شبح الر�شيع محرَّ

من كلِّ هذه القيود.
ع اأو  6 ����� »التدويرة « ح���ول الرقبة، وهي م���ن الم�شمَّ

البلا�شتيك لامت�شا�ش ما يخرجه الوليد من فمه.
7 ����� قطعة من القما�ش الرقيق )ال�شا�ش( ت�شتخدم 
غط���اءً للراأ����ش، وهي ناعم���ةٌ وطريةٌ نظ���راً لح�شا�شية 

ةِ جلد المولود. ورِقَّ
ا�شات«، وهي خروق  8 ����� ولا بُدَّ من تح�ش���ر »الحفَّ
اأو قط���ع من قما����شٍ غالباً م���ا يكون م�شتعم���لًا، ويُعاد 
تف�شيله���ا، وتُغ�شل بعد ا�شتعماله���ا ويُعاد ا�شتخدامها، 

عة، اأي قطعة نايلون. ويُلف حولها م�شمَّ
9 ����� األ�ش���ن: وهي لبا����شٌ قما�شي اأو �ش���وفي لاأقدام 

الطفل الوليد.
وغ���ر ذلك م���ن القطع، بحي���ث ي�شل ع���دد قطع 

الديارة حتى 15 قطعةً.
ها  هذه الدي���ارة ما زال���ت �شائدة حت���ى الاآن، ولكنَّ
كانت تخاط في البيت م���ن قبل الخياطة الن�شائية، ثم 
�ش���ارت ت�شنع في معامل الملاب�ش، و�شار بائعو ملاب�ش 
الاأطف���ال ي�شعون على واجه���ات محلاتهم لافتةً تقول: 
ت، حيث  »لدينا ديارة ب . ب«، ولكنَّ بع�ش قطعها تغرَّ
ا�شتبدل���ت الاإن���داءة، اأو القم���اط، ب�: »اأف���رول« يغطي 
كامل الج�ش���م، وفوقه تو�ش���ع التدويرة ح���ول الرقبة. 
ا�ش���ات القما�شي���ة ) الخ���روق (  كم���ا ا�شتبدل���ت الحفَّ
بفوطٍ جاه���زة قوامها القطن، وتُ�شتخ���دم لمرةٍ واحدة 

ثم ترمى.
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حت���ى �شن���واتٍ قليلة م�ش���ت، كان ل���ون الديارة هو 
الاأبي����ش، تفاوؤلًا بالنق���اء والطهارة للمول���ود الجديد، 
ولم يك���ن هن���اك تفرقة ب���ن الجن�شن، وبع���د اأن �شار 
باإمكان الطبَ تحديد جن����ش المولود قبل الولادة، �شار 
اللون الزهري �شائداً للمولودة الاأنثى، تفاوؤلًا باأن تكون 
اأيامه���ا زاهرة، في حن بقي الل���ون الاأبي�ش هو ال�شائد 
للمول���ود الذك���ر، وه���ذا لا يعن���ي اأنَّ بقي���ة الاألوان غر 

م�شتخدمة، ولكنَّ الاأكثر �شيوعاً هما هذان اللونان.
رة:  �� المرحلة الثانية: الطفولة المبكِّ

ى: »ال�شرك�ش«،  كان اللبا�ش الخارجي للاأولاد ي�شمَّ
جمعها: »ال�شراك�ش«، ويُقال له اأي�شاً: »القفطان«، وهو 
ن ي�شبه القنباز الرجالي، ولكنه ي�شل اإلى ما  ثوبٌ مل���وَّ
تح���ت الركبة بقليل، وت�شنع م���ن اأقم�شة مختلفة، كما 
كانت هذه الت�شمية تُطل���ق اأي�شاً على الروب الن�شائي، 
واأ�شله���ا »ال�شرك����ش«، لاأنَّ ال�شرك����ش كان���وا يلب�شونها، 

فها الل�شان الدم�شقي اإلى ال�شرك�ش. وحرَّ
وكان الاأولاد يلب�شون في اأقدامهم »القبقاب«، جمعها 
عال الم�شنوع م���ن الخ�شب، وقلة من  »قباقي���ب«، وهو النِّ
كان���وا ينتعلون الاأحذية الم�شنوع���ة من الجلد، فقد كان 
القبقاب �شيد الموقف�،، وله: »�شر«، جمعها »�شيور«، وهي 
قطعةٌ جلدية لتثب���ت القدم بالقبقاب، ويُدقُّ من طرفيه 
بالم�شامر. وكانوا ينتعلون ح���ذاءً ب�شاقٍ طويلة واأ�شرطة 
ى »بوت���ن«. وكانوا ي�شعون على راأ�ش الطفل طاقية  ي�شمَّ
اأو طربو�شاً، ثم انتهى لب����ش الطربو�ش مع توقّف الكبار 
عن لب�شه من���ذ الخم�شينيات، وبقي���ت الطاقية باأ�شكالٍ 
مختلف���ة، وه���ي م�شنوع���ة من ال�ش���وف �شت���اءً لتدفئة 

الطفل، ومن القما�ش لوقايته من ال�شم�ش �شيفاً.
كم���ا كان الاأولاد يلب�ش���ون: »المنطفل���ة«، وهي حذاءٌ 
اد  �شب���ه مغلقٍ م���ن القما�ش اأو ال�ش���وف اأو الوبر اأو اللبَّ
اأو القط���ن اأو الفرو الطبيعي اأو الا�شطناعي، ي�شتخدم 
فق���ط �شمن البيت فوق الب�ش���ط وال�شجاد، ولا يقت�شر 
ا�شتعماله���ا على ال�شغار فقط، بل كان الجميع يلب�شها 

وما زالوا.

و�شيئ���اً ف�شيئ���اً ، وم���ع اخت���لاف اأنم���اط ال�شك���ن 
والعم���ارة، وطرز البي���وت العربية والعم���ارة ال�شعبية، 
وم���ن �شكن ع���دة عائلات في ه���ذه البي���وت الاأر�شية، 
اإلى ال�شك���ن في ال�شق���ق الطابقي���ة والاأبني���ة العالي���ة، 
����ش كلِّ عائلةٍ في �شقةٍ طابقي���ة م�شتقلة، و�شط  وتخ�شُّ
ه���ذا التغير ب���داأ كلُّ اأفراد المنزل بم���ا فيهم الاأطفال 
ا�شتعم���ال »ال�شحاط���ات«، الت���ي لا تُح���دِث اأيَّ اأ�شواتٍ 
وطرطق���ات، وبداأ القبق���اب بالنزول م���ن على عر�شه 
اأه ل�شنواتٍ طويلة، حتى اختفى كليّاً اأو كاد. ولا  الذي تبوَّ
يوجد �شحّاطة واحدة للبيت، فهناك �شحاطة للحمام، 
اطة ر�شمية  اط���ةٌ للمطبخ واأعم���ال البي���ت، و�شحَّ و�شحَّ
اطة لغرفة النوم تتنا�شب مع  لا�شتقبال ال�شيوف، و�شحَّ
اطات ذات ري����ش و�شرائط  واأزهار،  ث���وب النوم، و�شحَّ
رة،  اطات مقدَّ وهي ما تُعرف با�شم: »عراي�شية«، و�شحَّ
اطات طبية  مات بال�ش���ن، و�شحَّ اأي كلا�شيكي���ة، للمتقدِّ
حِ القدمن  تفيد من يعانون من التهابات المفا�شل وت�شطُّ
مِهما، و�شحاطات لل�شاحل والنزهات، و�شحاطات  وتورُّ
ح�شب الف�ش���ول، و�شحاطات مخملي���ة عالية الحواف 
تغطي معظ���م القدم ولها ف���راء لا�شتعم���الات ال�شتاء، 
اطات كعبها  و�شحاط���ات بكعبٍ عالٍ اأو دون كعب، و�شحَّ
عري����ش اأو دقي���ق بلا�شتيك���ي اأو خ�شب���ي اأو اإ�شفنجي، 
و�شحاط���ات جلدية واأخرى بلا�شتيكي���ة اأو كو�شوكية اأو 

اإ�شفنجية.   
وبالتدري���ج ب���داأ الاأولاد يتخل���ون ع���ن ال�شراك����ش 
والقباقي���ب، التي ح���لَّ مكانه���ا البناطي���ل والقم�شان 
والاأحذية الجلدية.                                                                                                           

وللخت���ان، المعروف عن���د الدم�شقين ب�: »الطهور«، 
ن من قفط���انٍ اأبي����ش عري�شٍ اأو  ، ويتكوَّ لبا����شٌ خا����شٌّ
�شرك����ش اأبي�ش اللون مزرك�ش���اً لا يوجد تحته اأيُّ لبا�شٍ 
داخلي، ف���اإذا اأراد الم�شي، اأم�شك الطفل به من الاأمام 
حتى لا يم�شَّ مكان الجرح فيوؤلمه، ويُو�شع فوق القفطان 
���ن باللوؤلوؤ  ، وعلى الراأ����ش طربو�ش مزيَّ بُرن����شٌ اأبي����شُ
والما����ش والورد. وعندم���ا يحن موع���د الطهور عندما 
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يبل���غ الطفل ال�شنة ال�شابعة من عمره، يبادر العم والد 
الزوج اإلى الاإعلان باأنَّ »الطهور والخروف عليه«.                                       
غر اأنَّ م���ا كان يرافق عملية الخت���ان من مظاهر 
احتفالي���ة وملاب����ش خا�ش���ة في وقتٍ م�شى ق���د اندثر 
تماماً الاآن، ففي حن كانت العملية تجري ح�شب عادة 
الدم�شقي���ن بعد اأن يبلغ الطفل ع���دة �شنوات، �شارت 
تج���ري الاآن في م�شف���ى التوليد عقب ال���ولادة مبا�شرة 
���رت العملية، فلا  وباأجه���زة اللي���زر الحديثة، واإذا تاأخَّ
يزيد ذل���ك على الاأ�شبوع الواح���د، وتجري في محلاتٍ 
متخ�ش�شة بهذا العمل، ويق���وم بهذه العملية مخت�شٌّ 
ر«.                                                                                                            يُدعى: »المطهِّ

�� مرحلة الذهاب اإلى الخوجة والكتَّاب:
كان الطفل يحمل في عنقه عند ذهابه اإلى الخوجة 
���اب )وهم���ا  المكان���ان الل���ذان كان يتعلَّ���م فيهما  والكتَّ
الاأطف���ال قبل انت�ش���ار المدار�ش( »الت���وب «، وهو كي�شٌ 
فيه الم�شح���ف وال�شفينة )دفتر الكتابة(، و »ال�شرة« 

)كتاب القراءة(، ويغلق الثوب بزرٍّ وعروة خا�شة.
�� مرحلة الذهاب اإلى المدر�شة:

وعندما بداأ ذه���اب الاأولاد اإلى المدار�ش الابتدائية 
الر�شمي���ة في ثلاثيني���ات الق���رن الع�شري���ن، اأ�شبحوا 
يلب�شون بنط���الًا ق�شراً )ن�شف رجل( وجوارب ت�شل 
حت���ى الركبتن، و�شترة )جاكيت( مغلقة حول الرقبة، 
ولا يلب�ش تحتها قمي�ش اإفرنجي اأو ربطة عنق، وعندما 
يبلغ الطفل عمر 12 عام���اً، اأي انتهاء مرحلة الدرا�شة 
الابتدائي���ة وبدء الاإعدادية، يبداأ بلب�ش ال�شترة العادية 
وتحتها قمي�ش وبنطال طويل، وفوقهما �شدرية �شوداء 
تعلوه���ا ياق���ةٌ بي�شاء عن���د العن���ق، ثم اختلف���ت األوان 
ال�شدرية ح�ش���ب المدر�شة، ولا بدَّ من لب�ش الطربو�ش. 
د، بل  ولم يك���ن لطلاب المدار�ش الاإعدادي���ة لبا�شٌ موحَّ
يرت���دي كلٌّ منهم م���ا ي�شاء، حتى فُرِ�ش���ت عليهم منذ 

د. الاأربعينيات اللبا�ش الموحَّ
اأم���ا البن���ات فك���نَّ يرتدين »ال���روب« ال���ذي ي�شل 
اإلى م���ا تح���ت الركب���ة بقلي���ل، ويزي���د طوله بع���د �شنِّ 

دة كال�شبيان،  العا�شرة، وفوق ال���روب ال�شدرية الموحَّ
اأم���ا روؤو�شه���نَّ فمك�شوف���ة اأو عليه���ا حج���اب بح�ش���ب 
، وم���ا ت���زال ال�شدري���ات اأو اللبا�ش  ه���نَّ واأ�شره���نَّ �شنِّ
���د معتمداً حت���ى الاآن في معظم المدار�ش ولا �شيما  الموحَّ

الحكومية.
ومن���ذ �شتيني���ات القرن الع�شرين ظه���رت »الفتوة« 
في المدار�ش الثانوية، وه���ي نوعٌ من التدريب الع�شكري 
د  ط للطلب���ة، ومن متطلَّباتها ارت���داء لبا�ش موحَّ المب�شَّ
�شب���ه ع�شك���ري للجن�ش���ن في كلِّ المدار����ش الحكومي���ة 
والخا�شة، وكان باللون الخاكي )بني فاتح(، ثم اأ�شبح 
لون���ه اأخ�شر في ال�شبعينيات. وفي منت�شف العقد الاأول 
من الق���رن الحادي والع�شري���ن اأُلغيت الفت���وة، وظهر 

لبا�شٌ مدر�شي جديد وفق ال�شكل الاآتي:
�� فطلاب المدار�ش الاإعدادية اأ�شبحوا يرتدون بدلة 
زرق���اء تحتها قمي�ش �شم���اوي للذك���ور، وبدلة رمادية 

تحتها قمي�ش زهري للاإناث.
����� وطلاب المرحل���ة الثانوية يرت���دون اأي�ش���اً لبا�شاً 
موح���داً عبارة ع���ن بنطل���ونٍ و�شترة رمادي���ة، وتحتها 

قمي�ش �شماوي للذكور وزهري للاإناث.
، ولب�شه من  ويج���ب اأن يكون لون الاإي�شارب اأبي����شَ

قبل الطالبات اختياري. 
غ���ر اأنَّ ارتفاع ثم���ن الملاب�ش المدر�شي���ة الموحدة، 
اإذ �شهدت ارتفاعاً كب���راً منذ العقد الثاني من القرن 
الحالي، ومن اأ�شباب ذلك الحرب التي ي�شنُّها الاأعداء 
عل���ى �شوري���ة من���ذ ع���ام 2011، وه���ذا ما دع���ا وزارة 
د في اإل���زام الطلب���ة ارتداءَ  التربي���ة اإلى ع���دم الت�ش���دُّ

د. اللبا�ش المدر�شي الموحَّ
من���ذ  ال�شغ���ار  فاأ�شب���ح  المدر�ش���ة  خ���ارج  اأم���ا   �����
الخم�شيني���ات يرت���دون البنط���ال الق�ش���ر اأو الطوي���ل 
بح�ش���ب الف�شول والعم���ر، بع�شه���ا كان يثبَّت بالج�شم 
���الاتٍ مطاطي���ة زالت فيم���ا بعد لانت�ش���ار الاأحزمة  ب�شيَّ
الجلدية التي تُلفُّ حول الخ�شر، وبع�شها كان له �شدرية 
تغطي كام���ل �شدر الطفل. وفوقه يُلب�ش قمي�ش اأو كنزة 
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اأو جاكي���ت اأو معط���ف مثل م���ا يلب�ش الرج���ال، واختفى 
ال�شرك����ش تماماً. و�شارت البنات يرتدين البنطال اأكثر 
م���ن التنورة، وفوق���ه البلوز اأو الكن���زة بمختلف طرزها 
واألوانه���ا واإك�ش�شواراته���ا، وانت�شر ارت���داء الجينز عند 
الجن�شن منذ �شبعيني���ات القرن الع�شرين، حتى اأ�شبح 
اللبا����ش الاأكثر �شيوعاً الاآن، وله اأن���واعٌ �شهرة وم�شانع 

متخ�ش�شة بت�شنيعه ومحلاتٌ لا تبيع �شواه.
ختام���اً اأقول: اإنَّ اأ�شناف الملبو�ش���ات في كلِّ اأمةٍ من 
اأمم الاأر�ش، تدلُّ على تراثها وثقافتها وعقيدتها ودرجة 
�شلاتها بال�شعوب الاأخرى، وتاأثرها بثقافاتها وعاداتها 
���ت في الاأفراد عل���ى و�شعهم المادي  وتقاليده���ا، واإذا دلَّ
اأحيان���اً، اإلا فاإنَّها في الوقت نف�شه ت���دلُّ على ما هو اأهم 
هم الفني،  من ذلك، وهو م�شتوى ذوقهم الجمالي وحِ�شِّ
وه���ذا ما يتطاب���ق مع التعبر ال���دارج بو�شف الرجل ب�: 
ي�ش���ة« اإذا كان اأو كانت تح�شن  ي����ش« والمراأة ب�: »اللَّبِّ »اللبَّ
اختي���ار لبا�شه���ا من حي���ث موديله���ا ولونه���ا ونقو�شها، 
وينطب���ق هذا الاأم���ر نف�شه على ملاب����ش الاأطفال، التي 
ع���ادةً م���ا يكون للاأهل ال���دور الاأه���م في اختيارها حتى 
مة، ويُدعى للطفل الذي يم�شي مزهواً بنف�شه  �شنٍّ متقدِّ
ومتبختراً بملاب�شه الجميل���ة التي غالباً ما يكون هو قد 
اختار لونها ب�: »الله يحفظوا لاآهله بيلباألوا )اأي يليق له( 
كل �شي«، و�شدق الله العظيم القائل في القراآن الكريم: 
نَكُ����مْ من باأ�صكم  نْعَ����ة لبُو�سٍ لك����م لِتُحْ�صِ { �علَّمن����اه �صَ

فهل اأنتم �صاكر�ن} )�شورة الاأنبياء، الاآية 80(.
ــ �لمر�جع:

�� دم�شق في ن�شف ق���رن، ماجد اللحام، دار الفكر 
بدم�شق، الطبعة الاأولى 1990.

�� دم�شق اأيام زمان ذكري���ات و�شور من الدم�شقة، 
عادل اأبو �شنب، ال�شام للدرا�شات والن�شر، 1991.

�� دكاك���ن وبياعن زمان، خل���دون ال�شي�شكلي، دار 
الب�شائر بدم�شق، الطبعة الاأولى 2006.

ي،   �� دم�شق في ثمان���ن عاماً، الدكتور اإبراهيم حقِّ
دار الفكر بدم�شق، الطبعة الاأولى 2018.

ديارة ب . ب . بي�صاء اللون تفا�ؤلً ب�صتقبلٍ اأبي�س للوليد.

ملاب�س اأطفال حديثة.

طالب���ات في المرحل���ة الثانوي���ة باللبا����س الع�صك���ري في اأثن���اء 
ح�صة تدريبية اأ�اخر القرن الما�صي.

ط���لاب في المرحل���ة الثانوي���ة في اأثن���اء ح�ص���ة تدري���ب الفت���وة 
اأ�اخر القرن الما�صي.
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طفل يرتدي الفيلد.

اأ�صكال عديدة لملاب�س الأطفال.

محل لبيع ملاب�س الأطفال بدم�صق.

زي �صتوي لطفلة دم�صقية.

طفل ملفوف في اإنداءة بي�صاء تفا�ؤلً ب�صتقبلٍ اأبي�س له.

القبقاب للكبار �ال�صغار اندثر اأ� كاد.
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�ص���ورة من خم�صيني���ات القرن الع�صرين، لح���ظ ال�صدرية ) يمين ( 
الت ) ي�صار(.  �الحمَّ

�صورة تعود لخم�صينيات القرن الع�صرين: اأطفال دم�صقيون 
احتفال بختان ثلاثة اأطفال في بلدٍ عربي: العادات مت�صابهة.يرتد�ن ملاب�س جديدة في العيد.
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     �إنّ �لتنفــي مــن �لتدخي مو�صــوع له �أهمّيّــة �إيجابيّة كبية في �لمجتمع ، وقد كان �ل�صــبق في 
خلق حو�ر بي عدد من �صــعر�ء �لمحكيّة ، حول هذ� �لمو�صــوع لل�صــاعر �ل�صــعبيّ �صــليمان بن عبدي 
�لأطر�س)))؛ ففي كتابه » بنو معروف بي �ل�صيف و�لقلم » وفي معر�س حديثه عن ق�صائد لل�صاعر  
�صليمان عبدي �لأطر�س تتناول م�صارّ �لتدخي ومنافعه �لمزعومة، كتب �لأديب �صعيد �أبو �لح�صن:« 
�إنّ �صليمان �لأطر�س قد فتح في �ل�صعر �لجبليّ باباً جديدً� ، لعلّه جديد في �ل�صعر �لعربيّ �أي�صاً ، �أل 
هو باب » �ل�صعر �لتبغيّ »؛  ذلك �أنّ تغنّي �ل�صاعر �صليمان �لأطر�س بال�صيكارة ، خلق حو�رً� طريفاً، 

فريدً� من نوعه بي عدد من �صعر�ء �لجبل من معا�صريه«))). حدث ذلك �صنة940).

1  -  �شليمان عبدي الاأطر�ش : قرية المجيمر – محافظة ال�شويداء – 1977 -1888. �شارك في محاربة العثمانيّن بال�شيف والقلم ،اإذ مار�ش 
العمل في ال�شحافة ، وكتب عدة مقالات في جريدة المقتب�ش، )حذّر فيها من ممار�شات الاإدارة العثمانيّة ، وتحدّث عن معاناة ال�شعب، وطالب 
باإ�شلاحات فعليّة ، لخلخلة مرتكزات الجهل والتخلّف ، ورفع الحيف عن �شكّان البلاد .)انظر تاريخ حوران الاجتماعيّ-  د. فندي اأبو فخر 

�ش )233 – 244( . وقد �شارك في معارك الثورة ال�شوريّة الكرى �شدّ الم�شتعمر الفرن�شي.
عُ���نّ في ثلاثينيّ���ات القرن الما�شي مدي���راً لناحية القريّا . له ديوان �شعر بالعامّيّة، عنوانه »اأفديها بال�شم�ش والقمر« ، طبع عام 1982 ، تناول 

في �شعره ق�شايا قوميّة ووطنيّة واجتماعيّة ، وذاتيّة.  
2- اأفديها بال�شم�ش والقمر -ديوان �شليمان عبدي الاأطر�ش - �ش217  اإلى -  233 ق�شائد للوطن والثورة -ديوان هلال عزّ الدين �ش111اإلى 125 .

ن�صر �أبو �إ�صماعيل

نقائ�ض في التدخين
تبادلها بالمحكيّة �ضعراء من جبل العرب
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قال �صليمان  )))ينهى عن �لتدخي وقد �أقلع عنه: 
اأّ�ل ع������ذابك  حَرق������ة الن�����ار  لي�دك    �ثاني  عذابك   خ�صّت�ه   مع  �ري�دك

�ث�الث ع�ذابك  ينق�ص�ك   ما يزي��دك        �راب�ع  عذابك خمّ    فمّك  �ال�صرا�س)4( 
�خ�����ام�س عذاب������ك يطلع������ك  با�س  قحّ������اح

التت��ن  يا معم��ي  القلب    ما ي�ص���لّي��ك      يحرق  عظامك  �الدخاحي�ن  تعمي�ك
�يح���رّ  كب�ْ�دك  بال�صدا   �التواعي����ك        �يدعي بزلعومك مث��ل �صيحة  الديك

خم�صي�ن  فر�ص���اي  �ثماني���ن  كنّ�����ا�س    ما نظّف�وا �صدرك من ا��ص�اخ �كلاح 
ع��اده  قبيح��ه  تجع��ل الرجل  ممل�وك     �صفرن �صنونو  مخبّث  الفكّ   �حنوك
كالم�صح�ره  م�صب��وغ    فمّ��ه  �الفك��وك    تعطّل احوال��ه �ح�صّ�ه ي�صر مدكوك
�باللي��ل ت�صم�ع ل �ص�خره �النف�ا�س       يغلي  �لو يحكي  كما    �صوت �صبّ�اح
اليا حكى  بالن�ا�س  بان  الحك�ي ج��ر�س            �لنّو غلاماً �صار �صوتو   كما الهِ�ر�س )5(
ه�ذا الذي  ب�ي  عادت�ه  ي�ص�ب�ه   الوح�س          لو كان يملك من جمي��ع الرزق قر�س
بِيْه ا�صتى  دخّ��ان  �ا�صب�ح   بالفلا�س       �خلّى عيال�ه  بجوعهم  لَطْم  �ن�واح         
�نفّ���س   عْ��لاب�����ه    فتّ����ح   قع����د   �لي�ا   بالعلب خ�������سّ        التت���ن   الي��ام�صى   خ�����سّ  
�ان لفّه���ا  بالتف��ل  بلب���ل   �ر�ص�ر�س           ه�ذا  الذي  بي   مَثّ���ل الكيف  بالغ�سّ
ن�ار  م��ع  دخّ�����ان  �قْح�اح  �بْحاح الن��ا�س        بي  بي�صعّ��د  الزف��رات   �بْيقل��ق   
ه��������ذا كم�ا ال�����ص��نّ��ور لّح���ا�س م��ب�����������رد         ي��ل��ت�����ذّ  ب��������ي  دمّ�����و  عل��ى  م��������ا  تع�وّد
اأ���ص�����������ود        عطّ���ل اح��وال��و ��صار �جه��و  مجعّد اإن  م���رّ بي��ن �صف��اه  دخّ��ان  
��ه ���ص��ار ب��ي �صكل ال��ن��ح��ا���س        ق�����������ذرٍ  معطّ��ل اأج�����رم ال��وج�����ه بقْ��راح ل���و  ك���ان  ف�����صّ
اأن�ا ان�صح��ك ي�ا �صاحب�ي بطّ�ل  التب��غ          �ارتاح من �صفرة �صنونك مع ال�صبغ
��فّ��ر عل�ى كفوف�ك من اللفّ �الم��رغ         ��فّر على ثياب�ك من حر�ق مع دبغ
��فّ���ر على دمّ���ك  نيكوتي��ن   تنلدغ             �خلّيك  �صاغ  من  النظيفي�ن �ملاح

     ذك���ر �شليم���ان بع�ش���اً من اأ�شرار التدخن ، فهو يلوّث الدم والفم والاأ�شن���ان والاأ�شابع، ويوؤثّر في الكبد ، كما 
يل���وّث الج���وّ المحيط ، وقد ي�شقط من ناره على الثي���اب فيحرقها ، كما اأنّه ي�شتعبد المدخّن  ، ويجعله ي�شرف نقوده 

على ما يعود عليه بالاأذى ، وغر ذلك.
�صليمان يعود �إلى �ل�صيكارة:

لكنّ �شليمان عاد اإلى التدخن ، وقال محاولًا اأن ي�شوّغ فعلته:
قلب����ي تمنّ���������ى اآخ��������ذ الي�����وم باكي������ت        ترك��ي )اأهالي( �ال�صكاي�ر مذهّ��ب )6(
اليا  فتحته  ريحة  العط�ر   �ص��مّيت        يفرح  دليلك  قبلما  ت�صي�ر  ت�ص��رب

3 -  خمّ فمك: جعل فمك منتناً.
4- الكلاح والكلوح : التك�شّر في عبو�ش.

5 - الهر�ش: الطاعن في ال�شنّ الذي لا يُرجى منه نفع. تطلق هذه ال�شفة لل�شخرية.
6 - اأهالي : نوع من اأنواع التبغ التركيّ المعلّب.
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طول ال�صِ����يكاره ��لّع�ه بع���ود كبري���ت     اليا �لّعت من قب�ل ما تذبّ تط�رب )7(
�اطي�ب ال��ن�����������دّ   م��ن  ع�����ود  ك��م��ا  �لّ   فاحت  بري����حٍ  فاخ�������رٍ عطّ�������ر البي����ت   
�اأطيب بو�ص���ه  مثل  ال�صيكاره  بو�س  لو ان  حبيبك  بع��د  الفراق   لقي����ت   
اأ�صحى القبر ي�صبه  لق�ص��رٍ  مرتّب �لواإن �صِيكاره بدار�س القب��رحطّي������ت    
�صرب�ه  لذي��ذ  ي�ص������تّ�ت  الهمّ  ت�ص����تيت    ل���و  ب��الم��ر���س ه�������ذا  د�اك  الم��ج�����رّب
�اللي    �����ص����رب ل����وك����ان ����ص���اي���ب رج�����ع ���ص��بّ الما �ص�رب دخّ�ان عدّه كم�ا الميت 
��رب تِ�صْ بهالعم�ر   ل���ذّات���ك   رّ�ح����ت   قل للّذي  بطّ�ل  يدخّ����ن   �صِ������يك��اريت   

اأراد �شليم���ان اأن ي�ش���وّغ عودت���ه اإلى التدخن باختلاقه حُججاً واهية ، وتهوي���لًا   ، ومبالغات فيها �شطط ، وبون 
�شا�شع عن الحقيقة ، اإذ ادّعى اأنّ لدخان ال�شيكارة رائحةً عطرةً فاخرةً ،  واأنّه يطرب النف�ش ، ويدخل األيها الفرح 
، ويبع���د عنه���ا الهموم والاأح���زان ، كما اأنّه يطرد المر����ش ، ويعيد العجوز اإلى �شبابه ، حتّ���ى اإنّ ال�شيكارة لو دخلت 
قراً لبثّت فيه الحياة ، وجعلته ق�شراً منيفاً، ويختتم مداخلته هذه بتوبيخ تارك التدخن ، لت�شييعه بذلك لذّاته. 

 �صيّاح �لحمّود �لأطر�س ي�صتنكر: )))
رب«،  فردّ عليه مفنّداً يقول: ا�شتنكر �شيّاح الاأطر�ش احتفاء �شليمان بالتدخن ، واأثارته عبارة »�شيّعت لذّاتك بهالعمر تِ�شْ

يلّ��ي  تمنّى  باآخ�����������ر  العم��ر  باكي�����ت        ت��ركي  اأه���الي  �ال�صك��اير  مْ�ذَهّبْ)9(
يا �صاحبي  ع��ذاب  نف�ص���ك  تمنّي�����ت        من عَفَ��ن �صُرب��ه كود  قلب�ك   تِع�ذّب
يط��رب يلق��اك  حي��ن  دليل��ه  كان  ل�و  عبّي������������ت        ي��وم  ط���رب  ما  حتّ��ى جلي�ص��ك 
التتن يبكِت  نا�ص�ح  الج�ص���م تبكي�ت            ينحِ�ل  عظام������������ك  �المعاليق  تخ�رب
يا هي��ه �ان  كنّك  عَ�صُربه  ت�صافي�ت        ل �ص��كّ عقلك من  دم��اغك تمذه��ب
ب��اآخ��ر زم���ان���ك  ك����ود  ت��غ��دي ك��م��ا الم���ي�������ت        ت�صع��ل  �ن�������ارٍ  ب��ي ح�����وا���ص��ك   تلهّ�ب
���بَ تِقَ�صّ بحبّ���ه   ات�����رك  حبال�ه  �ل  ا�صتغني�ت         عنّهْ  ق�ول  �صوري  اإن طعت 
اأنا ان�صحك حي�ث ان  ب�صرب��ه  تعانيت             �ص������رب��ه  مُ�ص�����رّ  �ل  تجرّب   مجرّب

7 - تذبّ: تمت�شّ الدخان من ال�شيكارة.
8 - �شيّ���اح الحم���ود الاأطر�ش - قرية بكّا – محافظة ال�شوي���داء ( 1898-1977م( مجاهد مرموق ، �شارك في الثورة العربيّة الكرى للتحرّر 
من الاحتلال العثماني،  وكان من المجاهدين القادة في الثورة ال�شوريّة الكرى �شدّ المحتلّ الفرن�شيّ. عُنّ مديراً لناحية القريّا زمن الاحتلال 

ةً، و�شغل من�شب قائمّقام �شلخد قبيل الا�شتقلال ، و�شغل بعده من�شب قائمّقام كلّ من الميادين فالقطيفة فالزبداني. مدَّ
9 - تركيّ: جن�شيّة علبة التبغ. اأهالي: ا�شم نوع التبغ على الغلبة. 
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في ردّ �شيّ���اح عل���ى �شليمان يذكّره اأنّ التدخن يدمّر الج�شم ، واأنّ ادّعاءه اأنّ التدخن ي�شفي من الاأمرا�ش يدلّ 
على اأنّ عقله اأ�شيب بلوثة ، ثمّ ين�شحه بالمثابرة على الا�شتغناء عنه. 

هلال عزّ �لدين ي�صارك في ذمّ �لتدخي: )0))
ث���مّ �ش���ارك ال�شاعر ه���لال عزّ الدين في ال���ردّ على �شليمان ، رغبة من���ه في  فتح الباب لنقائ����ش ت�شتفيد منها 

الاأجيال ، فقال مخاطباً �شليمان:
مْ��ذَه��بَّ لَ��نّ��ه   ب��اك��ي�����ت        دخّ��������ان  يغ��ري النّف�س  ي��ا م��ن ت�صتهي �ص�رب   ي��ا هي���ه 
اآث��اره  بعْ��د ما تْ�صي�ر ت�صرب عطْ�ره �صُقُطْ�ري �صمّ  بحْ�ص���اك غَلّيت        توجِ�س 
عْتها  بْع���ود كب�ريت        �حْ��راق كب��دك من لظى النار اأقرب تطْ�رَب  الي�ا �لَّ
ب يِخ����رَّ البعلبك  ح�ص���ن  كم��ا  لنّ��ه  ال��ب��ي��ت       ب��داخ�����ل  �ريحه��ا  �ن�����دّه  عطْ��ره 

ة عواقبه���ا كم��ا ال�صّ�م �اأعط��ب)11(   لَمْ�صَ�ه �لَغ�صا �طعمها ان كان ح�صّ�يت        ل���ذَّ
تْ انفا�صك ريح���ة  القب�ر    �اكرب لو ان �ص�يكارة  بي �صف��ا  الف�����مّ  ذبّيت             فَحَّ
ك�اَ�ص���مّ  عق���رب الكب��د   داءٍ  يف�تّ   ك��الم��ي��ت         �صُرب���ه �قُرب��ه يدعيَ الح��يّ 
دخّ�����ان من�صان  تط��رب �ع�ا  ���صَ��������وّي��ت        �ص�درك  ك�����ان   للج�ص��م  اأقب��ح طريق��ة 
ب �صبغ��ه على قلبك كما القِيْ��ر حطّيت          يطف��ح  بلاه���ا  تْق��ول  ن��ارٍ   تلهََّ
قحّ���ه �بحّ���ه  �تالَي اللي��ل  نخّي��ت                �خ�ص�ران نف�صك د�ن ما �صيء   تك�صب
لو اإن نف�ص��ك عن ه�وى التت�ن عفيّت        ما كان ظه�رك تال��يَ  العم��ر  اأح�دب
يِكْلَ�ب ال���زّاد    كَ��لَا   لِنّ���ه  م��ا  قر الن��ا�س  دنّي��ت        �صحّ��اذ   �اأ�صي��ر نف�ص�ك لَحْ
رَب قُ��ل  لل��ذي  ينْق���اد  للتت���ن   �لّ��ي�����ت        اأدب��ر  زمانك  ِ�نِ��ت  ممل��وك تِ�صْ
ل��و ان تقاب��ل حاك�م الع�دل  ي�ا ري�ت                               حك�مه على من ي�ص��رب التت�ن األغ�ب )12(

يبنّ هلال ل�شديقه اأنّ ما يراه في دخان ال�شيكارة عطراً طيّباً ، لي�ش اإلا �شمّاً �شُقطريّاً قاتلًا، فيه خ�شارة للنف�ش 
بلا مقابل. ويردّ له لفظة التاأنيب بما ي�شبهها ، وينبّهه اإلى اأنّ �شارب دخان التبغ في �شرع الحاكم العدل اأحمق.

ويردّ �صليمان على هلال مكابرً�:
يِنْ�صَبّ لك�م  ح�قّ   ��صبّي���ت هلّ�ي  ما  يا �صي���خ اأب�و متعب  ظلمَْت �تعدّيت    
ينك�بَّ الم�صْ�ك  تْ�د��س الح�بق �تخلّ�يَ  ل يا عجب كيف اإن تجرّاأت ��صْ�خيت    
تِ�صْ��رب خَ�ي   يا  الّجن�صي�ن  ن�ا�سٍ م�ن  قدّي�س اأح�صن  يا فت��ى   ل��و  داري��ت       
تُنْ�صَ�ب ْ�للرّئ��ا�ص��ات  ال�صّيا�ص��ة  هي��ل  يت    الجن�س الأّ�ل �صاحب الف�صل �ال�صّ
)كون)13(( الذكي لول يدخّن   �صيكاري�ت     ما كان  لَ�مْرا�س الجب�ل  ي�وم  طَبَب

10  - ه���لال ع���زّ الدي���ن -قرية الثعلة – ال�شوي���داء) 1893 -1967( مجاهد من بي���ت وطنيّ مرموق. اأعدمت ال�شلط���ات العثمانيّة والده 
ح�شين���اً. �شارك في الثورة العربيّة الك���رى �شدّ الاحتلال العثماني، ثم في الثورة ال�شوريّة الكرى �شدّ الا�شتعمار الفرن�شيّ. كما �شارك رفاقَه 

نزوحهم اإلى وادي ال�شرحان ثمّ الاأرا�شي الاأردنيّة بعد انح�شار مدّ الثورة. 
 له ديوان �شعر بالعامّيّة عنوانه )ق�شائد للوطن والثورة(، طبع عام 1999.

11 - ولغ�شها- اللغ�ش : الخبث، 
12 - األغب: اأحمق.

13- كون طبيب فرن�شي كان وقتها يمار�ش مهنته في الجبل.
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�اأع��ذب الن��دّ  كم�ا  ه��لّ��ي  المه�ا  عي�ون  �الجن�س الآخ��ر يا فت��ى الجود اآ�صيت   
تق�ص�ب لل�ص���واكر  ��ه  ف�صّ �ا�صب��اع  لْط��اف المع��اني لب�ص��ات  الي�واقيت   
�ب ب�اع اللي ال�صواكي�ر   تِقْ�صَ موه��ا  عالمبا�ص��م  �راعي���ت      هكّ ال�صْ ل�و  يَمّ
�كفوف ت�ص��حط لل�صن�ا عود  كب��ريت    ن��������ارٍ ت��ف�����������وح  �ن��������ار  م��نّ��������������ه  تلهّ���ب
اأطي���ب الثني���ن  بي���ن  لميع���ه  اأيّ�����������اً  ما عْرفْت خدّه مِن �صن��ا الن��ار ياليت   
مَعْجَ�ل كْب�رِْت �هدّك الده�ر ِ�نْ�صي�ت      هَ�كّ  اللي�الي  اللي  ق�صيته  ِ�نْت �صَبّ
ياما بذهبه�ا ��صربه�ا فرحت  �غويت    �ياما بعلبه��ا اللامع��ه كن��ت  تطرب
حيت    �يام�ا ف�رحت �كن�ت للكي�ف ت�ص�حب �ياما �صكِرت ��ص�رّك الليل  ��صْ
�نْج��وم في كب��د ال�صّما انْ كان لدّيت       تلم��ع كم��ا ن�ور ال�صي��كارة �تِ�صْهَ��ب )14(
�العِ��بّ الجي��ب  منّ��ك  تعطّ��ر  �يام�ا  �ياما تعب��ت �ع�ن هموم��ك  ت�ص�لّيت   
الكيف اأ�صب���ح باليَم��ن �اإنت اأم�صيت        بْقط��ب ال�صّمالي مْ�لوّع الفك�ر �القلب
تق�رَب الغنادي��ر  ح�����يّ  ع��ا  عُ��������دْت  �ل  يا �صيخ �صُفْلك �صومع��ة �ات�رك البيت    

لَ��ذْنَ��ب  العب��د  يْ�صام��ح  ك���ريم  ربّ��ك  �ادعي لنا  يا �صيخ  عالرّكْن  �البيت    
      في ردّ �شليمان على �شديقه هلال  ، يتّهمه بالاعتداء على محا�شن التدخن حن يذمّه ، فهو يذمّ ما لا يُذمّ ، 
و يدو�ش الريحان ، وي�شفح الم�شك، ولا يداري  المدخّنن من كرام الرجال والن�شاء، اإذ منهم رجال ال�شيا�شة والقادة 

، ومنهم الاأطبّاء كالطبيب الذكيّ )كون( الذي يداوي مر�شى الجبل ، ويت�شاءل :
لو لم يكن( كون )مدخّناً هل ي�شتطيع تاأدية هذه الخدمة الجليلة؟

14 -لدّيت: نظرت.
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      كما يتّهمه باإزعاج المدخّنات الجميلات ، ون�شيان ما�شيه ال�شعيد مع الجن�ش اللطيف. ويردّ �شبب ذلك اإلى 
�شيبه وعجزه اللذين ينا�شبهما اعتزاله في �شومعة.

هلال عز�لدين يردّ ثانية مفنّدً�:
يا ب��و حَ�صَ���ن ما قَ��ط عُمْ��ري  تعدّيت          ��صَبّيت مَ��نْ ه�و م��ا بهِ �ص�يء  يِنْ�صَ�ب
ما ه��و عَجَ��ب ل��و اأنّني الي�وم جَرّيت         �ص��ي�فٍ على جي�س الظُلِمْ ح���قَّ يِنْ�صَب
يِنْك���ب الن���ا�س   تْ�صمّ���هُ  حي���ن  للتّب���غ  بالبي�ت       مِ�صِ����كْ  تَ��صبيهكم  العَجَ��ب  اأمّ��ا 
���ب تِلهََّ ن��ارٍ   الّجن�ص�ي��ن   �ص�يءٍ  عل�ى  داري�����ت         ِ�نْ��ك��ان  المغ�ص�وب  اأن��ا  حيت  َ��صْ
اإنْ كنت مغ�رم بَلْطف الّجن�س �غْويت             ما لق  لي تَلْبي�س  ظَبْي��ة  جِل��دْ �صَ�بْ
)�كُ�ون( الحكي��م اللي يدخّن �صيكاريت             يْخالف  نظام  الطّب  �بْ��ذاك اأغ�ْ��رَب
لُقْم��ان م��ع م��ا بينه��م  م��ن  تفا�ي��ت         ما ق��ال ف��ي عِلْم��ه عن التّب�غ يُ�صْ�رَب 
يَ��عْ��������رُب اأم   �عاي�ص�����ة   الم�صي����ح   اأمّ   ع���فّ���ي�����������ت        ك����ان  �اإنْ  ب��ل��ق��ي�����س  �����ص�����������ا  ال��نِّ ���ص��تّ 
����ب اإنَّ   الأنام���ل   تِخَ�صّ ن�س �اإن ك��ان راع��ي��ت         بكْتابه���ن   عوا للجِّ �صَ�رَّ ما 
َ��ذّب  يِ��ع������ المجام���رِ  ن��������ار  عل��ى  �كب���ده  ال���ع���ف�����������اري���ت)15(        دمّ  تِ�����صْ��������داك  بْغ����ةٍ  �صَ بِ�����ي 
ك�م غي��دةٍ   ق��الت  براأي���ك  تَح���دّيت             غي���دٍ طع���م  �صَل�صالهن �ص��ه�د  َ�عْ�ذب

الكي��ف م�ا ه��و �صُ�رب دخّ�ان  تِعْنِيْ�ت )16(                �نف�ص�ي عل�ى مْ�راد الج�ص��م د�م تِغْلِب 
اإن كن���ت للجن�ص���ي�ن بالقل���ب  �دّي��ت                      اإن�ص�ح  لهن اأن �صال��ح الج�صم يِخْ���رَب
اإن��ت  يلّ�ي  اأّ�ل  الن����اّ�س  �صنّ��يت        غ����ارة عل��ى التنب��اك بِي ح��دّ اأحدب؟  م�ا 
تِنْ��دَبّ اإن��ت   التّ�تن   غَ���رام   الي���وم  ع�ن  ذاك  �صتّيت        �بْلُجّ����ة   اأراك   ما لي 
م��ع  اأ�لي��ا  ال�صّيطان  ح��قّ�اً تب��اري�ت        �النّ�ص���ر كان بْجانب��ك  �اإنت تِطْرَب

15 - ت�شداك: ت�شبه.
ب والعناد والمكابرة. 16 - تعنيت: من العنت، وهو هنا التع�شّ
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�ما راغ  مِن قولك  عن الب��ال �نْ�ص�يت          بيتٍ من الأبي��ات  �صِعْرَك  �اإنت  �صَب
�ما ع�دْت  تذكر  ما ذكرته  لن�ا  مَيت)17(              �تِنْ�صَ��حْ لن�ا بي �صومع�ة نْر�ح  نِنْكَبّ
��رَكْ مَ�نْ ك�ان للح�قّ  اأق�رَْب بِي  �صفح�ة  التّاريخ  مكْت��وب  �صَلّيت        �م�ا نا�صَ
�ندعي لك��م في داخ��ل الرّكن �البي�ت        اإنّ  الإل��ه  يْعي��د  ر�ح�ك  اإلى  الطّ�بّ
�قلب��ك يوالي مَ�نْ ل��ه الح�يّ  �المي��ت        خال��ق جميع النا�س عالكون ه����و رَبّ

هلال في �أبياته �ل�صابقة:
-  يرف�ش اتّهام �شليمان له بالاعتداء ، فهو يحاول ردّ الظلم لي�ش غر. 

-  ي�شتهجن تطرّف �شليمان في ادّعائه قدا�شة التدخن ، وت�شبيهه رائحة دخان ال�شيكارة برائحة الم�شك والورود 
والرياحن.

بة الاأظافر  - يعت���ر ن�شبت���ه التدخن للن�شاء كاعتب���ار الظبية كال�شبّ، ويقول ما معناه: �شتّان ب���ن اأنامل مخ�شّ
ب�شباغ جميل ، واأخرى م�شوّهة باآثار الدخان.   

- يذكّره اأنّه اأوّل من �شنّ الغارة على التدخن، وي�شاأل ما الذي غرّه.
- يبنّ له اأنّه نجح في مزايدته على ال�شياطن وتحالفه مع الباطل. 

- يدعو له بال�شفاء من �شلاله هذا.
�صلامة كرباج ))))يتدخّل منا�صرً� �صليمان: 

كان �شلام���ة ق���د ترك التدخن ، وقلب له ظهر المج���نّ ، لكنّ ودّاً قديماً بينهما ، �شكن دم���ه ل�شنن طويلة ، األحّ 
علي���ه بع���د وقت ق�شر اأن يعود اإلى التدخن فعاد ، ومهر عودته بهذه المنظوم���ة التي خاطب بها ال�شاعر هلال عزّ 

الدين . يقول �شلامة:
الب��ارْحه  م��ا  طَب�قَّ  الُحجْر  بِنْعا�سْ )19(     حيثَ���هْ  ذَهي�ن  �ي���ودع  القَل�بْ  مادَلّ
َ�دْرَك رَفي���عٍ �العَن���ا  بِي��كْ   م��ا زَلّ  ياهلال ثَ��اري فِكْركُمْ  خَرْب�طَ  الرا�س        ق�
ت�ا�س)20(        �ل ينْجِل���ي عَنّ��ك ت�رى هَ�مّ  مَع غِ��لّ ل �ص�ار ماتِطْرَب اإلى التّتُ�ن تِحْ
كَ��لّ مِتْعِ����ب  �ل  ياب��و  ع��امٍ  مِت�����را�س        ع�صرين  ب��كِ��لّ  خ��الَ��ط   هَ��لّ��ي  اأفَْ�����صَ��������دْتْ 
يا �صاحب�ي اأَْ�دَعْتْ بالقَلب  هُوج��ا�س          م�ن ق�ولتك اإنّ التُتُ����ن اآخ�ر�    يْعِ����لّ    
مَ�ا�س                      بْغَرْنوق���ةٍ  بع��د  الغَل��ي   ماءْه��ا  زَلّ  )21( تِطْرَب اإذا �صْرِبْت التتُ�ن  ح�دّ  مِحْ
مِي ْ�زاد ف�ي حَ�لّ ثاري التُتُن يا�صي�خ تِط�رَب ل�ه الن��ا�س                  عن����دك  �صيكارة مْبَرَّ
��غ  الدخّ��ان  عنْ��ك  الغَث�ا  فَ�لّ �صَ اإِنْ طِعْتن��ي يا هلال لو �صْرِبت ل بَا�س            لو تِمْ
 �لتِعْتني  يا �صاحبي بْاأبي��س  الكا�س            بي �صاعتَ�ه يدْعي العق��ل �ص��ار  مْخت�لَّ
رْت بْغَث��ا ْ�بِيْك ��صوا�س          يف���رّج عنْ���كِ   بي�ص��اعةٍ   م�ا به��ا  ذُلّ ن  لْيَا �صُ دَخِّ

17 - ميت: متى، وهنا في وقت ما.
18- �شلامة قا�شم كرباج من قرية اأمّ الزيتون �شمالّي �شهبا )1959-1892( كان يتّ�شف بالذكاء الفطريّ و�شرعة البديهة ، لقّبه معا�شروه 

بالنقّا�ش ، والنقّا�ش عندهم هو الفَكِه �شاحب النكتة . له عدّة ق�شائد لا زالت مخطوطة.
19  - الحجر: ق�شد محجر العن.

20 -  تحتا�ش: تحار.
21 -    الغرنوقة: ق�شد الدلّة التي تطبخ بها القهوة. الاإبريق.
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لْيا�صرْت تر�صم بالقلم ف�وق ق�رط��ا�س       دخّن  �صيكارة  تْ�ص��وف  للق�اف  يِنْهَ���لّ
�ل هُ�و مِن اللي يودعَك    ف�وق مِقبا�س )22(       �لْي���ا   �صْربْتَ���هْ   للمَ��لا  م��ا   تْ�ذَمّ��ل
رْت َ�ح��دك هُ��وْ ترى الكلّ  بالكلّ �ا�س           لْيا �صُ يا هلال  لقيت  التُ�تن   هُ��وْ  عَ�صَّ
ويحِب��ي  ما بْبَطِ��لّ �اللي رَميْت��ه  م�ا يِطاب��قِ بالمْ�را�س   حِ��ذْراك  عنْ���ه  �صْ
�ماني من اللي ي�صْرب�والتُتُ��ن بِغ��لا�س                                          �لني م�ن اللي عالدخاخِي��ن ينْ�صَ�����لّ )23(

ر في ردّ �صلامة على هلال : �أهمّ �لفِكَم
  - اأظهر قلقه حيال اأفكار هلال المعادية للتدخن. 

  - ذكر له محا�شن التدخن    بح�شب راأيه ، وحثّه على العودة اإليه ، والاإقلاع عن �شرب الخمرة التي ت�شيّع العقل.   
هلال يردّ على �صلامة ويرف�س �قتر�حه: 

ياجي����ر  يِنْ�دَلّ           )24( اأبدا بِذِكْ��ر اله��ادِيَ النّم��ل بِحْ��وا�س             عَالوَكْ�ر ف�ي غَلْ�سِ الدَّ
)25( ظَ��لّ  م��ا  ات  المَ��لَ��ذَّ �ص�افي  على  �صاع��ه  ت�اَ�س     يامَ��لّ قَ��لْبٍ مِن غَث���ا البال  مِحْ
يناميت  ما كَلّ   )26( تْا�س          دابَ�ه على �صَ��رْب الدِّ توحي خْفُوقَه �ص��وح طوبٍ بِِ
مِنْ�صَ���لّ         الْمعَال��يق     رثّ   مِ��ن   مِ���نْ���دا����س        مبْت�ور  الَج���در  قَف��ا  ب��ي  جَ��������دْعٍ  يِ�ص��داك 
تَلّ  ما ل��وم دهرٍ لو بغى العَبَث بالن�ا�س          يا حي��ف قل�ب ال�ص�اعر يْ�كون  مِخْ
��را�س         ل عا�س  رَجْ�لٍ  نافد  ال�صبر  معْت��لَ             الَخلْق  ماتُوثَق  على الد�م بِْ
الغُ���لّ  تِ�صتَع��ذِب   بالأم��رين   ِ�تْزيد   ��رّم الخم��ر �الكا�س     ل يا �ص��لامة تْحَ
ا�س    �ع�ن التَّباهي  بْرِفْقِت��هَ  د�م    تنْجَ��لّ           تِبغ��ى  تب�اهي بْرِفق��ة  التتن نوَّ
مِنْ��ذَلّ ���فْ�س   النَّ �صَ�لَّ�س  خِ��لٍّ   جثم��ان  دعّ��ا���س       ال�صق�ر  بْنَ�ص��وة   الرفيق  بِئ�س 
بِ���هِ  الأحَْ�صاء �الَخلق  تِنْعَ�لّ فَق حَلكَ حِنْ��دا�س)27(        تخْوي   �صاأْنَه على كَب�ْ��د الرَّ
لّ تْ�صِ بَكْ جا�صَ��ه عن الجاديه  لياجا�س  ��ا�س     بالنا�س  هُوْ ��صوا�س �بالفِع�ل خَنَّ
مِنْفَ��لّ ب�ات   النَف�س  رَدْع   حَبْ�لهَ على  خَطْو الرجل ثوب الغطاري�ف   لَبَّا�س    
�ص��د ل با�س          لَو �صار لأعَ�دا النف�س  �صاحبٍ  خِ��لّ )28( لْيا �صار هامَ��ه فَاق�د الرُّ
ْ��ص��لّ           هَلهَل   كَبْح الجمح  عَيّ����ا على  �اأرخ�ى  عنان��ه  بالمحادي��ر نَ�ص�اّ�س    
ا�س      ربَّ�ك  ح�ص�يب   الن�ا�س  �الكلّ   بالكلّ     ْ�ل  ع�ادْ  ماني   للمخالي�ق  �صَ��وَّ

  - تحدّث ال�شاعر في ردّه عن همومه ، ومتاعبه الكثرة.
  - اتّه���م منتق���ده المدافع عن التدخن -على �شوئ���ه- باختلال عقله، وعدم قدرته على كب���ح جماح نف�شه اإزاء 

رغبتها في التدخن.
22- مقبا�ش : �شعلة من نار.

23 - بغلا�ش: في الظلام ، يق�شد خل�شة.
24 - غل�ش الدياجر : ظلمة الليل.

25-  يا لحرقة هذا القلب.   كقول المتنبّي:)واحرّ قلباه(.
26 - �شوت دقّات قلبه ك�شوت قذيفة  المدفع  عند اإطلاقها.

27- حلك الحندا�ش: ظلمة الليل.
28 - ليا �شار هامة : لو غدا ميتا.
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  - ا�شتهجن م�شاواة �شاحبه  تدخن التبغ ب�شرب الخمرة.
      تنته���ي المرافع���ات الطريفة، وقد تجلّى فيها الاإ�شغاء اإلى الراأي الاآخ���ر، وبعث الن�شاط والحركة الذهنيّن، 
ومعهم���ا ال�شع���ي نحو الابتكار والاحتجاج، واإن كانا في مرافعة خا�ش���رة، اإلى جانب الحجج ال�شحيحة التي اأوردها 
معار�ش���و التدخ���ن. وهي اأولى المناظرات الوا�شع���ة الحامية في �شعر المحكيّة الجبليّ، وق���د حدثت عام اأربعن من 

القرن الما�شي، وهو وقت مبكّر ن�شبيّاً.  
ق�صيدة ل�صاعر لم ي�صترك في �لمناظرة. �أقلع عن �لتدخي فذمّه: ياريت ما كان �لتبغ

�ل�صاعر �أحمد يو�صف كمال - ملح
    م���ن خ���ارج المعمعة تحدّث ال�شاعر اأحمد كمال عن معانات���ه في �شحبة التدخن �شعراً، ثمّ �شمّى بدائل اأخرى 

للمتعة.  قال:
بغيت�ه ي�وم��ن  مِ��نْ��������هْ  را���ص�����ي  َ�مْ��ل��ي�����ت  ع�صره ��ص�تّ اأعوام للتب��غ  حبّيت    
ن�صيت�ه ف��راق�����ه  قلب�ي  بغ�ى  ي�وم��ن  خذي�ت بعن��ان النف�س عنْ��هْ  عفّي��ت    

َ�ه  بيت� ال��ع��ن��������ادي��ب  ن�����اب�����ي  �م�����ص��������يّ�����دٍ  ل��و بالم�صفّ��ي  �التم�ان��ي تمنّي����ت    
ف�����وق حم�ره ك��لّ دي��������ره ن�صيت��ه الكيف �صهوات الرَمك تبعد ال�صيت    م��ن 
�ص��ويت�ه المبهّ����ر   ط��ي��ب  م��ع  ب�����دْلل  �الكيف م�صر�ب القها�ي ان �صفّيت    
يْت�ه )29( �الكيف م�ع  ربعٍ  تغ��سّ التلافيت                    �احفظ من الع��الِ  ف�واي�د  ��صِ
ربّ��������ي يميت���ه قب���ل  ا����ص�����اف��ه  ت��ذك��ر  �الكي��ف رزقٍ ب�سّ فيه��م  تٍكافي�ت    
تم�ام  كيف��ك غادةٍ تنع����س الميت     ياغر من خا�س الن�صب  ما ر�صيته

�صريت�ه            الخ�ص��اي�ر  تع�انيت  ي�وم��ن   التب�غ  منّ�ه  داخ�ل  ح�ص�اي ملّي�ت   
ل جاب لي كي�فٍ �ل به   تغ�ذّيت     ي�����اري��ت  م��اك��ان  التب�غ  �األ�����ف ريت�ه         
�صليت�ه م�ا  �صالح�اً  رفيق�اً  ه���و  ل��و  عنّه �عن خيبة ا�ص�واره تغا�صيت    
�فيت�ه �عدت���ه  م��ن  �صحي��حٍ  �ع��������دٍ  كلْ من تكلّم �صادقا ب��ه   تع�اني�ت    

لفيت��ه        ل��و  يكرم��ك   الل�ي  �الخيّ���ر  اأن�صي  �اأعمد للرج�ال  المب�اخيت    
ق�صرك اللي ينطحك عندما جي�ت    احر�س على مح�صو�س بيتك  �بيت�ه)30(
نِيْتَ�ه طيب  عل�ى  يلق��ى  �اح��������دٍ  �ك��ل  ل ب�دّ ما نح���در عمي�ق التوابي�ت    

تح���دّث ال�شاعر في ق�شيدته ع���ن تاريخه مع التدخن 
وترك���ه ، وندمه على تعاطي���ه ، ثمّ ذكر اأموراً اأخرى اأف�شل 
يمكن اأن تحقّق للاإن�شان المتعة وراحة النف�ش ، منها ركوب 
الخي���ل ، و�شرب القه���وة المرّة ، ومجال�ش���ة  ال�شحاب من 
ذوي العل���م ، والان�شغال بتح�شيل ال���رزق الحلال ، وختم 
ذل���ك ذاك���راً اأنّ تم���ام ال�شعادة ه���و في العي�ش م���ع امراأة 

�شالحة تردّ الروح لزوجها .
29 -  تغ�شّ الب�شر.

30 - ق�شرك: جارك. ينطحك : يلاقيك و  يهُرع لا�شتقبالك.
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اإنه عن����وان كتاب قيّ����م، لموؤلّفه الباح����ث المعروف 
»محم����ود مفل����ح البك����ر«؛ ه����و عب����ارة ع����نْ درا�ش����ة 
ى التّ�ش����ميات العديدة والمتنوّعة ل�  مُ�شتفي�ش����ة، تتق�شّ
»المهَُاهَاة«، التي هي بتعريف وجيزٍ مُبْتَ�شَر: )اأرْجوزة 
�ش����عبيّة موْزُون����ة مُقفّ����اة »ن�ش����بة اإلى بح����ر الرّج����ز«، 
ه العرو�ش����يّون حمار ال�شّ����عراء(، ترْتجلُها  ال����ذي يعدُّ

�ش����رائحُ من الن�ش����اء - ب�شكل ح�شري – 
بمنا�ش����بات الاأفْراح والاأتْ����راح، والمواقف 
الحما�ش����يّة بعامّ����ة م����ن دون م�ش����احبة 
المو�ش����يقا. لكنّ الموؤلّ����ف »البكر«، راأى من 
خلال قراءات����ه ومطالعات����ه، ومن خلال 
اأخذ المعلومات المُ�شتَقاة منْ اأفواه النّ�شاء 
مبا�شرة، اأنّ هناك ت�شوّ�شاً وا�شطراباً قد 
قَا مفهوم هذا الفنّ ال�ش����عبي الجميل  لَحِ
الموُنِ����ق، وت�ش����ميته ب����اآنٍ مع����اً! حينئذٍ اآلى 
الباحث على نف�شه اأنْ يتفرّغ لهذا الاأمر، 
عاملًا على �ش����بط اإيقاع الجهد والعمل، 
ومن ج����رّاء ذلك توافرت له م����ادّة غنيّة 
دَ�شِ����مة، مُفْعَمَ����ة بالن�ش����و�ش والمع����ارف 
والاأفكار والمعلومات، اإ�ش����افة اإلى رجوعه 
اإلى عددٍ ج����مٍّ من الَمراجِ����ع القيّمة، التي 
رَبَ����تْ عل����ى ثلاث����ن كتاب����اً، فق����د اعتمد 
عليه����ا للدرا�ش����ة المقارن����ة، اإذْ األفى فيها 
والتّ�ش����ميات  والم�ش����طلحات  المفهوم����ات 
الدّارِجة لتعبر »المهَُاهَاة«، مُحدّداً دلالة 
كلّ منها، ومدى �ش����لتها بالمُ�شمّيات ال�شعبيّة الاأ�شيلة، 
الت����ي تبنّتْها النّ�ش����اء في غالبية المناطق، التي انت�ش����ر 

فيها هذا الفنّ ال�شّعبي الاأ�شيل..
ولا ب���دّ م���ن التّنويه في هذا ال�شّ���ياق، اإلى اأنّ الغاية 
الت���ي اأراده���ا الباح���ث م���ن تاألي���ف كتابه ه���ذا: )هي 

وجيــــــــه ح�صـــــــــن

قراءة في كتاب )اأرجوزة المراأة في بلاد ال�ضام(
»المهَُاهَاة«
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الو�ش���ول لِمفهومات مح���دّدة، واإلى ت�ش���مية دقيقة لفنّ 
»المهَُاهَاة«، من باب طماأن���ة الباحث والقارىء والمطُّلع 

بوقتٍ معاً(!
فف���ي التوطئ���ة، يب���داأ الباح���ث درا�ش���ته بتعري���ف 
م�ش���طلح: »المهَُاهَ���اة«، اإذ يذه���ب اإلى اأنّ ه���ذا الفنّ، 
اأو ه���ذا الل���ون م���ن الاأرَاجِي���ز ال�ش���عبيّة، ق���د ا�ش���تمدّ 
ت�ش���ميته من اللفظة الافتتاحيّة لاأبيات���ه، وهي: »اإيِْهَا«، 
ومثيلاته���ا، اإذ اإنّ تك���رار الم���راأة ل�ل� »هَاهَ���ات« بمطلع 
���وت..  كلّ بيت، قد اأوحَى با�ش���تلهام التّ�ش���مية من ال�شّ
وينبغي القول هنا ب�ش���فافية مطلق���ة: اإنّ هذه الاأرَاجِيز 
تعود في جذورها التاريخية وفي اأ�ش���ولها – كما ي�ش���ر 
عدد من الم�ش���ادر – اإلى ما قالَتْه ن�ش���اء »بني ربيعة«، 
في ي���وم »ذي قار«، وما هتفَ���تْ به »قري�ش« بيوم »اأُحُد«، 
الغاية منْ ذلك كلّه: اإثارة الحما�شة في قلوب المقاتلن، 

وبثّ القوّة في نفو�شهم!
 ولا تتباي���نُ اأراجيزُ النّ�ش���اء في اأيامنا الرّاهنة عنْ 
تلك الاأرَاجيز في �ش���يء، ما عدا اللهجة، فالفنّ نف�ش���ه 
لا يزال مُتجدّداً، مُفْعَماً بالحيويّة والا�شتمرار! اأمّا عن 
الكيفيّة، التي تُقال بها »المهَُاهَاة«، فاإنّ النّ�ش���اء تقولها 
وهُنَّ واقف���ات، في الاأعمّ الاأغلب، واأثناء م�ش���رِهنّ في 
حف���لِ زف���اف عرو�ش���ن، وك���ذا في جن���ازات الرّاحلن 
عنْ هذه الفانية، وربّما تُهاهِي بع�ش النّ�ش���اء المُ�ش���نّات 
اأحياناً وهنّ قاعدات في اأثناء و�شع الِحنّاء للعرو�ش، اأو 
في وقت الحمّام، اأو »الكو�شَ���ة«.. وفي هذا يقول الباحث 
»البك���ر«: »تُق���الُ المهَُاهَ���اة ب�ش���وتٍ مرتفع، واأ�ش���لوبٍ 
، م���ع تَرْك فا�ش���ل زمني ق�ش���ر ب���ن البيت  حما�شِ���يٍّ

ال�شّابق، والبيت اللاحق«، )�ش8(!
 وع���ادة م���ا تب���داأ »المهَُاهَ���اة« باللفظة الحما�ش���يّة 
التّنبيهيّة لل�شّامعات، اأو ال�شّامعن، وهي: »اإيِْهَا«، اأو ما 
يُ�شاكلُها منْ تنويعاتٍ بانوراميّة لفظيّة، وذلك باختلاف 
���لة، توؤدّي  المناطق والاأرياف واللهجات، لكنّها بالمح�شّ
الاأهدافَ والاأغرا�شَ نف�ش���ها: »وِيْهَ���ا«، »اأَهَا«، »هَاهَا«، 

اإلخ، وهاكُم بع�ش الاأمثلة:

»رِيتو مبارَك كلّ �ش���ي عملنَ���ا لَك كُلّو من جَنَى بَيَّك 
وما ا�شتعرْنا لَك«،

»اأهلًا و�ش���هلًا فيكُم يا �شيُوف عزَاز عَ قلوبنا اأغْلى 
منَ الاألَماز«

»ي���ا رِيت مَنْ دَعَ���ت عَ البَدْلِه وراعِيه���ا اأوِيه..  تِبْلى 
بكا�شِ العمَى ما تلاقِي حَدَا يداوِيهَا«..

ال�شوؤال هنا مُفادُه:
-  ما الفرق بن »المهَُاهَاة«، و»الاأغنية« اإذنْ؟

في الجواب:
دها الاإن�ش���ان في اأيّ وقت يجد لديه  - الاأغنيّ���ة يردُّ
���ا »المهَُاهَاة«، فلا  الرّغبة في ذل���ك، واإنْ كان وحدَه، اأمَّ
، وبغر����شِ توجيه ر�ش���الة اإلى  تُق���ال اإلّا بِه���دفٍ مُع���نَّ
اإن�ش���انٍ ما، اأو جماعةٍ من الجماعات، وتُقال بح�ش���ور 
جَمْهرَة من النا�ش، وهي ت�ش���يع وتنت�ش���ر في مدن بلاد 
ال�ش���ام وقراه���ا، اأمّا في »بادية ال�ش���ام« اأي عند البدو، 

فلا ح�شور لها!
�شوؤالٌ مُوَالٍ:

- ما التّ�شميات ال�شّائعة ل� »المهَُاهَاة«؟
النا����ش،  عامّ���ة  ل���دى  »زَلْغُوطَ���ة«  لفظ���ة  ت���ردُ   -
ويق�ش���دون به���ا »المهَُاهَ���اة«، في حن ي�ش���يف الكتّاب 
هزُوْجَة،  اأو �ش���واهم األفاظاً اأخرى مث���ل: )زَغْ���رُوْدَة، اأُ

هَنْهُونَة، هَلْهُولَة( اإلخ..
ويبح���ث الموؤلّ���ف »البك���ر«، فيم���ا يق���ارب الثلاثن 
�شفحة اأ�ش���لَ هذه التّ�شميات كما ورد باأقلام عددٍ من 
الكُتّ���اب العرب، ثمّ يعقد مقارنة بينها باأ�ش���لوب نقديّ 
تحليل���ي وا�ش���ح الب�ش���مات، مُتحرّياً وج���ه الحقيقة، 
دد: )اأتفقُ  �شريحاً في عر�ش النّتيجة، يقول بهذا ال�شّ
مع غري من الدّار�ش���ن والباحث���ن، اأنّ الزّغارِيد هي 
مجرّد اأ�شوات مُزَغْرَدَة منْ اأفواه النّ�شاء، لا كلام فيها 
ولا األف���اظ، واأختلف مع اأحد الكتّاب في اإطلاق ت�ش���مية 
جزِيّ���ة، اأي »الواردة على  »هنْهُونَة« على الن�ش���و�ش الرَّ
جَز الموزون«، التي ذكرها، فهي من المهَُاهَاة«،  بحر الرَّ

على وجه القطع والبتّ(، » �ش 66«!
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ولكنْ ماذا عن »بِنْيِة المهَُاهَاة«؟
 في الاإجابة عن هذا ال�شّ���وؤال، فاإنّ عدداً لا يُ�شْتهَان 
ب���ه م���ن النّ�ش���اء، ق���د امتل���ك موهب���ة اإب���داع الاأغاني 
ال�ش���عبيّة، و »المهَُاهَاة«، ولا مندوحة هنا من القول: اإنّ 
ة في  كلّ امراأة تُهاهِي باأ�ش���لوبها، ولها ب�شمتها الخا�شّ

افتتاح المهَُاهاة واختتامها..
 واأغلب ن�ش���و�ش »المهَُاهَاة« مكوّنٌ منْ اأربعة اأبيات 

�شعر م�شطورة..
 واإلى القرّاء والقارئات الاأعزّاء، نوردُ المثال التالي 

مْرَاوَات: في مدح النّ�شاء ال�شَّ
مْر �احْنا جِرَار الماَل« »�احْنا ال�صُّ

»�احْنا الزّياتِين بتِتْكن على الأحْمَال«
»يا �صاحبَ الزّيت ل�صتغْنِي �رُدّ المال المال«
» يا �صاحب اللبن َ�رَْ�ر ما بِقِي لهُ حال«..

)�ش 83( ... 
وم���ن المعروف وال�شّ���ائع، اأنّ اأط���وال الاأبيات في 
ن�ش���و�ش »المهَُاهَاة«، تتباين تبايُناً �شا�شِ���عاً في عدد 
الاألفاظ بِكلّ بيتٍ اأو كلّ �ش���طر، وبِعدد »التفعيلات«، 
���ها  ���ها طوي���ل كم���ا في المثال ال�ش���ابق، وبع�شُ فبع�شُ

ق�شر مثل:
»اآِ�يْهَا بِيتْنَا دافِي«

»اآِ�يْهَا َ�عِيْ�صْنَا َ�افِي«
»اآِ�يْهَا كُلُوا يا جَمَاعَة«

تِين َ�عَوَافِي«.. )�ش 85(.. حَّ »اآِ�يْها �صَ
���بِطت اأبياتها الم�شطورة بقافيةٍ  وهناك ن�شو�ش �شُ
موحّدة، ون�ش���و�ش قافيتها واحدة بال�شّ���طرين الثالث 

ان! والرّابع، اأمّا الاأوّل والثالث فَحُرَّ
وهكذا ي�ش���تعر�ش الباحث »البكر« بعبارات دقيقة 
���حاً ذل���ك بالاأمثلة،  تفا�ش���يل عدّة بهذا الجانب، مو�شّ
ومُتريّثاً عند نقاط التّ�ش���ابه الكثرة، ب���ن »الاأُرْجُوزَة« 
و»المهَُاهَ���اة«، منها ما ذُكِر اأعلاه، يُ�ش���اف اإليها �ش���دّةُ 

التّاأثر في المتلقّي، و�ش���هولة العبارة، و�ش���رعة الاإيقاع، 
جَز«،  لكنّ الوزن ال�شّ���عري للاأرْجُوزة هو على بحر »الرَّ
ا »المهَُاهَاة«، فتُوزَن على البحر »ال�شّ���ريع«، ومجزوء  اأمَّ

البحر »الب�شيط«!!
وفي ال�ش���فحات الع�ش���رين الاأخ���رة م���ن الكتاب، 
يعود الباحث ليوؤكّد اأنّ اأ�ش���ول »المهَُاهَاة«، قد وُلِدَت في 
�ش���احات الوَغَى والحرب، قبل األفٍ ونيّفٍ من ال�شّنن، 
لذلك حافظتْ على روحها الجيّا�شَة، حتّى وهي تتناول 
مو�ش���وعات متنوّعة: غزليّ���ة، وو�ش���فيّة، واجتماعيّة، 
���حاً ذل���ك بالاأمثلة،  ووطنيّ���ة، وترفيهيّ���ة، اإل���خ.. مو�شّ
مُنْتقِلًا من مو�ش���وعِ و�ش���ف مَفاتِن العرو�ش، اإلى مدح 
العري�ش، اإلى الاأدْعِية، �ش���واء اأكان���ت اأدْعِية الخر، اأو 
اأدْعِي���ة ال�ش���رّ، والنّ���دب، والتّهنئة، اإلى غ���ر ذلك من 

المو�شوعات العديدة المتُكَثّرة! 
ق�شارَى القول: 

الكتاب بحقّ وتجرّد، يحفلُ بمادّةٍ غنيّةٍ بن�شو�ش 
»المهَُاهَ����اة«: »الاأرَاجِيز«، يمك����ن الاعتماد عليها على 
����د جانبٍ  اأنّها م����ن الوثائق المهمّة، التي تفيد في رَ�شْ
م����ن التاريخ ال�ش����فوي ل�ش����كّان بلاد ال�ش����ام، وبمادّة 
����ينَة، تربط الما�ش����ي بالحا�ش����ر،  بحثيّ����ة علميّة ر�شِ
وتعق����د مقارن����ات نقدي����ة، تُ����ثري البح����ث وتُغنِي����ه، 
وت�شيء في الوقت عينه جانباً مُهمّاً من جوانب الفنّ 
والاأدب ال�شعبي في بلاد ال�شام المتُراحِبة الاأطراف، 
والغنيّ����ة بتراثها ال�شّ����عبي، وبموروثه����ا الثقافي بعِيد 

الاأغوار والاأمْداء..
ملاحظة وتنويه:

 الهوام����ش وال�شّ���واهد مُ�شْ���توْحَاة وماأخ���وذة م���ن 
الكتاب الم�شار اإليه، الَمو�شُ���وم ب� »اأرجوزة المراأة في بلاد 
ال�ص���ام«، لموؤلّف���ه الباح���ث المع���روف: )محم���ود مفل���ح 
البك���ر(، ن�ش���رته »الهيئ���ة العام���ة ال�ش���ورية للكتاب«، 

التابعة لوزارة الثقافة.                    
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�ص���فيتلانا  ال�شه���رة  الروائيّ���ة  كتب���ت  ح���ن 
البي�ص���اء(  )ر��ص���يا  بيلّار��ص���يا  م���ن  األك�ص���ييفيت�س 
ر�ايته���ا الباه���رة »�ص���لاة ت�ص���رنوبل«، �نال���ت عليه���ا 
اأ�ص���لوباً  اتبع���ت   ،2015 ع���ام  ل���لاآداب  نوب���ل  جائ���زة 
ب�ص���يطاً جدّاً- كم���ا يبد� للوهل���ة الأ�لى- لقد طافت 
رت م���ن جراء انفج���ار مفاعل  في المنطق���ة التي ت�ص���رَّ
ت�ص���رنوبل، �جمع���ت اأحادي���ث النا����س م���ن مختل���فِ 
الطبق���ات �ال�ص���رائح �القومي���ات �الأعم���ار، �جعلت 
منها ف�ص���ولً في ر�ايتها، �قد ا�ص���توقفتني مليّاً اأمورٌ 

كث���رة موؤلم���ة �جارحة، حين كنت اأترج���م الكتاب اإلى 
العربيّة، بع�ص���ها يتعلّ���قُ باجتثاث النا����س من قراهم 
�مدنهم �نقلهم اإلى مناطق اأخرى خ�ص���ية اإ�ص���ابتهم 
بالتلوّث الإ�صعاعي، لقد كان الأمر طم�صاً بل تدمراً 
لذاك���رة الأمكن���ة، لي�س فقط لذ�اك���ر النا�س، بل لكل 
م���ا يتعلّق بالأمكنة �ما اأنتجت���ه من اأفكار �معتقدات 
�ع���ادات �طقو����س �فن���ون، لكنن���ي كن���ت اأكت�ص���فُ بعد 
لين يحمل���ون معهم كل  قلي���ل اأن ه���وؤلء النا����س المرُحَّ
ذلك اإلى مواطنهم الجديدة، �يرف�ص���ون اأن ي�ص���لموا 
للم���وت �للاندثار، ما اأنتجه اآبا�ؤهم � اأجدادهم، من 
كن���وز، �تذكَ���رت اأن ه���ذا م���ا فعله الفل�ص���طينيون ذات 
رهم الد�اع�س �من  يوم، �اأهل الرقّة مثلًا، حين هجَّ
بعدهم الأمريكيون، �هذا ما �ص���راه فيما �ص���اأجتزئه 
اأدناه من ف�صلٍ حمل عنوان » مونولوج البئر المغلقة«، 
�ه���و ف�ص���لٌ زاخرٌ بالمعتقدات ال�ص���عبيّة البيلار��ص���يّة 
كم���ا ر�ته���ا القا�ص���ة �كاتبة ال�ص���عر ال�ص���عبي الغنائي 
ماريّ���ا فيلي�ص���كو للموؤلفة، �هي معتق���داتٌ ذات خيالٍ 

جامحٍ جميل، �بع�صها ي�صبه ما هو عندنا.

تق���ول الروائيّ���ة �شفيتلان���ا األك�شييفيت����ش:  و�شلت 
ب�شعوب���ة اإلى مزرع���ة قديم���ة، ع���ر الط���ن المت�شكل 
بع���د ذوب���ان الثل���ج في الربي���ع. تعطل���ت فج���اأة �شيارة 
الجي���ب الت���ي اأ�شتقلُّها وتبدو كاأنها �شي���ارة لل�شرطة – 
لك���ن لح�شن الحظ بجان���ب بيت ريفيّ، تظلِّل���ه اأ�شجارُ 
���ة  ال�شندي���ان والقيق���ب الوا�شع���ة. و�شل���ت اإلى القا�شّ

د. ثـــائر زيــــن �لديـــــن

حكايات من رو�ضيا البي�ضاء
مونولوج البئر المغلقة



93

وكاتب���ة ال�شع���ر الغنائ���ي الم�شهورة في بولي����ش – ماريا 
فيدوتوفنا فيلي�شكو. قال لها ابن �شاحبة البيت:

- لق���د هجّ���روا مئات الق���رى؛ ع�ش���رات اآلاف من 
النا�ش... اأتلنتيدا العظيمة... لقد توزعوا على م�شاحة 
الاتح���اد ال�شوفييت���ي، ت�شع���ب اإعادته���م. لا يمكن اأن 
ننج���و. فقدنا عالماً باأكمله، مث���ل ذلك العالم لن يكون، 

ولن يتكرر. ا�شتمعي لاأمي...
حدي���ث غر متوق���ع، ابت���داأ بجديّ���ة، وللاأ�شف، لم 
ي�شتم���ر. انتظ���رني عمل عاج���ل. لق���د اأدرك���ت: اأنَّهم 

يتركون بيتهم الاأم للاأبد.
ظهرت �شاحبة البيت عند العتبة. عانقتني كاأخت، 

وقبلتني.
- عزيزت���ي لق���د اأم�شي���ت هن���ا �شتاءي���ن. النا�شُ 
لا ياأت���ون... الوحو����ش تتج���وّل... قف���ز اأمام���ي ثعلب، 
�شاه���دني وده����ش. اإنّه ال�شت���اء، النهار طوي���ل، والليل 
اأط���ول، كالحياة، لكنت غنّيت لكِ لو كان لدينا الوقت، 
ولاأ�شمعت���ك حكاي���ات. الاإن�شان المتق���دم في ال�شن يمل 
العي�ش، والحديث – هو عمله. في وقت ما كان الطلاب 
ياأت���ون اإليَّ م���ن العا�شمة، ي�شجل���ون اأحاديثي  على اآلة 
ت�شجيل. كان ذلك منذ زمن طويل... قبل ت�شرنوبل...

رتْ«  ماذا اأحدث���ك؟ وهل ي�شعفني الوق���ت... »بَ�شّ
لي �شاحرة على المياه منذ فترة ودلتني على الطريق... 
جذرُن���ا يُقتلع من الاأر����ش. اأجدادنا واأج���داد اأجدادنا 
عا�شوا هنا. ظهروا هنا في الغابات وتلا بع�شهم بع�شاً، 
قرناً وراء قرن، اأمّا الاآن فقد حلّ هذا الزمن، الم�شيبة 
تطردنا من اأر�شن���ا. لم تحدث مثل هذه الم�شيبة حتى 

في الحكايات، لا اأدري.
رن���ا« ونح���ن  اأتذك���رك ي���ا عزيزت���ي، كي���ف »ب�شّ
فتي���ات... ذكري���ات جميل���ة... مرح���ة... كي���ف بداأت 
حيات���ي هنا... م���ع اأم���ي وجدتي كانت الحي���اة مرحة 
في ه���ذا الم���كان قب���ل ع���ام 1917. حينه���ا كن���ا ننتظر 
ال���زوج. كانوا ي�شمّونه ذا الملاب����ش – ال�شيّقة، وعندنا 
ر« على الماء،  ي�شمونه الغ���راب. في ال�شيف كن���ا »نب�شّ
اأما في ال�شت���اء فعلى الدخان، اإلى حيثُ يتجه الدخان، 
تتزوج���ن. كن���ت اأحب »التب�ش���ر »على الم���اء... على 
النهر... الماء ه���و اأول ما ظهر على الاأر�ش، اإنهُ يعرفُ 
كلَّ �ش���يء.  يمك���ن اأن ينبئ���ك بم���ا �شيح���دث. ي�شعون 
ال�شمعة في الماء، وي�شكبون ال�شمع، فاإذا طفت ال�شمعة، 
فه���ذا يعن���ي: الح���ب قري���ب، واإذا غرق���ت – �شتبقن 
تي؟  ذلك الع���ام بنتاً عزب���اء. �شتبقن بنتاً. اأي���ن ح�شّ
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رنا« بكل الط���رق... اأخذنا المراآة  اأي���ن �شعادت���ي؟ »ب�شّ
وذهبن���ا اإلى الحمّ���ام، جل�شنا هناك ليل���ة، فاإذا ظهر 
اأح���د، يجب دعوته مبا�شرة اإلى الطاولة، واأحياناً يقفز 
ال�شيط���ان. يحب ال�شيطانُ العبور م���ن خلال المراآة... 
رنا« عل���ى الظل... اأ�شعلن���ا اأوراقاً  من هن���اك... »ب�شَّ
فوق الكاأ�ش، ونظرنا اإلى الظل على الجدار. اإذا ارت�شم 
�شلي���ب – اإلى الم���وت، واإذا ارت�شمت قبة كني�شة – اإلى 
ال���زواج. منا من بكى ومن �شحك... كل واحدة ح�شب 
ن�شيبها... كنا ننزع الحذاء ليلًا، ون�شع اإحدى فردتيه 
تحت المخدة. ف���اإذا �شاقت خلال الليل فذلك يعني اأن 
اأحده���م �شيب���دل ل���ك الح���ذاء، تنظرين اإلي���ه جيداً، 
وتحفظن ملام���ح وجهه. اأنا جاءني في الروؤيا �شخ�شٌ 
اآخ���ر، لي�ش زوجي اأندري���ه، كان طويلًا وجه���ه اأبي�ش، 
اأمّ���ا اأندريه فلم يك���ن طويلًا، وحاجب���اه اأ�شودان وكان 
ي�شح���ك ويخاطبني با�شماً: »اآخ، مالكتي – �شيدتي... 
�شيّدتي اأنت...« )ت�شح���ك(. ع�شنا معاً �شتن عاماً... 
اأطلقنا اإلى الدنيا ثلاث���ة اأطفال... توفّي.. نقله اأولادي 
اإلى المقرة... قبّلني قبيل الموت لاآخر مرّة قائلًا: »اآخ، 

مالكتي – مولاتي، �شتبق���ن وحدك...«. ماذا اأعرف؟ 
���ر طويلًا تن�شى الحياة، وتن�شى الحب... لو  عندما تعمَّ
يعيدن���ا الله بن���اتٍ ند�شّ الم�شط تحت الو�ش���ادة. اأ�شرّح 
�شع���ري واأنام هك���ذا. ياأتي ذو الملاب����ش – ال�شيّقة في 

المنام. يطلب اإرواءَه بالماء اأو ي�شقي ح�شانه...
كي���ف كنا ننثر الخ�شخا�ش ح���ول البئر... دائرة... 
ونجتمع م�ش���اءً، ون�شرخ في البئ���ر: »ن�شيبي اأو. و. و. 
ن�شيب���ي غو. غو. غ���و!« يذهب ال�ش���دى، ونقراأ ح�شب 
ال�ش���وت ن�شي���بَ كلٍّ منّ���ا. اأرغ���بُ الاآن بالذهاب اإلى 
البئ���ر... اأ�ش���األ ن�شيبي.. م���ع اأنَّ ما تبق���ى منه قليل. 
فت���ات. ب���ذار جاف���ة. والجن���ود اأقفل���وا الاآب���ار كلّه���ا. 
و�شمّروه���ا بالاأل���واح الخ�شبية. اآبار ميّت���ة... مقفلة... 
بقي���ت بئ���رٌ واح���دة بجانب مكت���ب الكولخ���وز. كان في 
���رت« للن�شي���ب، ذهب���ت  ���ارة، ق���د »ب�شّ القري���ة ب�شّ
اإلى ابنته���ا في المدين���ة. اأكيا����ش... اأخ���ذت كي�شن من 
الاأع�ش���اب الدوائي���ة معها. ل���و يعيدن���ا الله! وهكذا... 
واأخ���ذت قطع���اً قديم���ة، غلت النقي���ع فيه���ا... قما�ش 
اأبي�ش... من يحتاج لها في المدينة؟ يجل�شون في المدينة 
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اأمام �شا�شات التلفزي���ون ويبدلون المحطات اأو يقروؤون 
الكتب. اأما نحن هنا... فكالطيور... على التراب وعلى 
الاأع�ش���اب، وعل���ى ال�شج���ر قراأنا. اإذا تفتح���ت الاأر�ش 
طويلًا في الربيع، ولم يَذُبِ الثلج، فانتظر �شيفاً جافاً. 
واإذا كان �ش���وء القم���ر خافت���اً، ومظلم���اً، فالقطيع لن 
يلد. واإذا هاج���رت اللقالق باكراً – ف�شيكون �شقيع... 

)تتحدّث وتهز راأ�شها على وقع كلماتها(.
ل���ديّ اأولاد فتي���ان جي���دون، وزوجاته���م لطيفات. 
وعن���دي اأحف���اد. لك���ن في المدين���ة مع م���ن �شتتحدثن 
في ال�ش���ارع؟ - م���كان غريب. مكان ف���ارغ للقلب. ماذا 
�شتتذكرين مع اأنا�ش غرباء؟ اأحببتُ التجول في الغابة، 
ع�شنا فيها هناك دائم���اً مجموعات، ومع النا�ش. الاآن 
لا ي�شمحون لنا بدخول الغابة... تقف ال�شرطة هناك، 

تحذّر من الاإ�شعاعات....
عام���ان... رج���اني اأبنائي عام���ن: »ماما، اجمعي 
حاجيات���ك وتع���الي اإلى المدين���ة«. واأخ���راً تمكنوا من 
اإقناع���ي. وفي النهاي���ة... اأماك���ن جميل���ة لدين���ا هنا، 
الغابات م���ن حولنا، والبحرات. بح���رات نقية، فيها 
ثَ كبار ال�شن، ب���اأن الفتيات اللواتي  حوري���ات. لقد حدَّ
متن مبك���راً اأ�شبحن حوري���ات. تركوا له���نَّ ثياباً على 
ال�شج���رات – قم�شان���اً ن�شائي���ة، عل���ى ال�شج���رات 
وعل���ى حبل علقوه على نبات ال���ذرة. يخرجن من المياه 

ويرك�ش���ن في حق���ول ال���ذرة. ت�شدّقن كلام���ي اأم لا؟ 
النا�ش هن���ا اعتقدوا بذل���ك فيما م�ش���ى... وا�شتمعوا 
للحكاي���ات... لم يك���ن تلفزيون���ات حينئ���ذٍ، لم تك���ن 
م�شنوع���ة بعد. )ت�شح���ك(. انظ���ري... اأر�ش جميلة 
عندن���ا! لقد ع�شنا هنا، لك���ن اأبناءنا لا يريدون العي�ش 
هن���ا. اأحب ه���ذا الوقت من ال�شن���ة... ال�شم�ش ت�شلقت 
عالي���اً في ال�شم���اء، والطيور عادت. �شج���رٌ في ال�شتاء. 
لا يمكنك الخروج م���ن البيت. تتجول الخنازير الرية 
في القرية، كم���ا في الغابة. وتاأكل الب�شل... اأردت زرع 
الب�ش���ل... يجب القيام بعمل م���ا، لا يمكنك الجلو�ش، 

با�شطةً يديك تنتظرين الموت. حينئذٍ لن ياأتيك اأبداً.
ر يا عزيزتي الجنيّ ال�شغر)1(... الذي يعي�ش  اأتذكَّ
من���ذ زمن معي، لا اأعرف بال�شب���ط -اأين، لكن يخرج 
من تحت الموقد. في ثياب �شوداء. وقبّعة جلدية �شوداء، 
والاأزرار تلمَ���عُ عل���ى بِزّته، تلمع. م���ن دون ج�شد، لكنّه 
يم�ش���ي. اعتقدت مدّةً، اأنَّ �شاح���ب بيتي اأتى لراني.. 
لا، لي����ش هو... ب���ل جنيّ �شغ���ر... اأعي����ش وحدي، لا 
يوج���د اأح���د اأتبادل الحدي���ث معه، اأ�شرح ل���ه ليلًا، ما 
ج���رى لي في النهار: »خرج���تُ في العادة باك���راً...... 
وقف���ت وتحرّكت في اأر����ش الدار. فرح���ت. وكان قلبي 
�شعيداً...«. وهكذا يجب المغادرة... وترك منطقتي... 
في اأحد ال�شعان���ن اأقطفُ ال�شف�شاف، لا يوجد كاهن 
هن���ا، اأذهب اإلى النهر واأُ�شع���لُ ال�شموع بنف�شي. واأ�شع 
من اأغ�شان���ه على البواب���ة. واأح�شر من���ه اإلى البيت، 
واأنظّف الم���كان ب�شكل جيد. اأغر����ش منه في الجدران، 
وعلى الاأبواب، وال�شقف، وتحت ال�شرفة. اأم�شي واأُردّدُ: 
»...ك���ي تنقذي اأيته���ا ال�شف�شافة بقرت���ي. وكي تنتج 
ال���ذرة ويحمل التف���اح. ويفرّخ الدج���اج والاإوز«. يجب 

عليكِ اأن تم�شي وتكرري الطلب طويلًا. 

1- هن���اك اعتق���ادٌ را�ش���خ عن���د كب���ار ال�ش���ن م���ن الفلاحن 
والمزارعن في رو�شيا واأوكرانيا و رو�شيا البي�شاء بوجود ما ي�شمّونه 
»دوموف���وي«-اأي جنّي البي���ت اأو عفريت البيت، و ه���و على الاأغلب 
م�ش���الم و طي���ب، و لا يوؤذي اأ�شح���اب البيت، لكن قد يك���ون اأحياناً 

خبيثاً اأو �شريراً.. فيت�شرّف ت�شرفات م�شاك�شة وما �شابه.
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كنّا ن�شتقبل الربيع من قبل بفرح... لعبنا واأن�شدنا 
الاأغ���اني. بداأن���ا م���ن ذل���ك الي���وم، عندم���ا اأطلق���ت 
ربّ���ات البيوت الاأبق���ار في المرج لاأول م���رّة. يجب طرد 
ال�شاح���رات... كي���لا يُ�شئن للبق���ر، وياأخُ���ذن حليبها، 
لاأنها كان���ت تعودُ اإلى البيوت محلوبةً وخائفةً. تذكّري، 
يمك���ن اأن يع���ود كلُّ �شيءٍ كم���ا كان. وقد كتب عن ذلك 
في الكت���ب الكن�شيّ���ة. عندم���ا كان عندن���ا كاه���ن، قراأَ 
لن���ا. الحي���اة يمك���ن اأن تنته���ي، ث���م تبداأ م���ن جديد. 
ا�شمع���ي ماذا بعد... قلائل م���ن يتذكرون، وقلائل من 
�شيحدثون���ك. اأمام اأول قطي���ع...  يجب فر�ش �شر�شفٍ 
اأبي�ش على الطريق، دع���ي الموا�شي تمر فوقه، وخلفها 
فليم���ر الرعاة. يم���رون وهم يقول���ون: »اأيتها ال�شاحرة 
ال�شريرة، اق�شمي الاآن الحج���ر... اق�شمي الاأر�ش... 
واأنتن اأيتها البقرات، �شت�ش���رن في المروج والم�شتنقعات 
به���دوء. ول���ن تخف���ن اأح���داً – لا النا����ش الده���اة، ولا 
الوحو����ش الكا�شرة«. في الربيع لا  يخرجُ الع�شب وحده، 
ب���ل تزحف كائنات نج�ش���ة. تختبئ في مكان مظلم، في 
زواي���ا البيت. في الحظرة حي���ث الدفء. وتزحف من 
البحرة اإلى الفن���اء، وفي ال�شباح ت�شعدُ على الندى. 

يجب على الاإن�شان اأن يدافع عن نف�شه. اأن يقلب التربة 
جي���داً ويط���رد النم���ل اإلى جانب الخوخ���ة، وكي يكون 
الو�ش���عُ اأكثر اأمان���اً – عليك دفن القف���ل القديم عند 
البواب���ة. فتك�شر بذل���ك اأ�شنان القذري���ن كلهم. وتغلق 
�شفاهه���م. اأمّا الاأر�ش؟ فلا تحت���اج المحراث وال�شوكة 
فقط، بل تحتاج الحماية اأي�ش���اً من الاأرواح ال�شريرة. 
يجب اأن ت���ذرع اأر�شك مرتن، تم�ش���ي وتقول: »اأزرعُ.. 
اأزرعُ، واأب���ذرُ... واأنتظ���رُ مح�ش���ولًا جي���داً. ولتمتن���ع 

الفئران عن اأكل الكثر من الحبوب...«.
ماذا اأتذكر لك اأي�شاً؟ عن اللقلق، يجب اأن ننحني 
ل���ه، ونلقي عليه التحي���ة في الربيع. ونقول ل���ه: �شكراً، 
لاأن���كَ عُدتَ اإلى المكان القديم. اإنّ���ه يحمي الاأر�ش من 
الحري���ق، ويم�شطه���ا، ويج���ب اإح�شار اأطف���ال �شغار. 
ينادون���ه: »كل���ي – كل���ي -كلي... اأيه���ا اللقل���ق، اإلينا! 
اإلين���ا!«. اأمّ���ا الاأزواج الفتي���ان الذين تزوّج���وا حديثاً، 
فيخاطب���ون اللقلق منفردي���ن: »كلي - كل���ي... فليكن 
الح���ب و ال���ود بينن���ا، وليَنْ���مُ اأطفالُن���ا لطف���اء، مث���ل 

ال�شف�شاف«.
ي�شبغُ الجمي���ع في عيد الف�ش���ح البي�ش... بيو�ش 
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حم���راء وزرق���اء و�شف���راء، واإذا كان البي���ت قد �شهد 
م���وت اأح���د، فيلوّنون بي�ش���ة واحدة بالاأ�ش���ود. للاأ�شى 
والح���زن. البي����ش الاأحمر –  للح���ب، الاأزرق- للحياة 
المدي���دة.... اأوووو...كما اأعي�شُ اأن���ا... اأعي�ش واأعي�ش. 
اأع���رف كل �ش���يء: م���اذا �شيكون في الربي���ع، وماذا في 
ال�شي���ف... الخريف وال�شت���اء... لم���اذا اأعي�ش؟ اأنظر 
النور... ولا اأقول اإنني ل�شت فرحة. عزيزتي... ا�شمعي 
ه���ذا اأي�شاً... �شعي في عيد الف�ش���ح بي�شة حمراء في 
الم���اء، اإذا ا�شتقرت، فاذهب���ي واغ�شلي وجهك. ي�شبح 
وجه���ك اأجم���ل. ونقيّاً. واإذا اأردت اأن ي���زورك اأحدٌ من 
اأقربائك الذين مات���وا، في الحلم، فاذهبي اإلى القر، 
ودحرج���ي البي�شة عل���ى الاأر�ش وق���ولي: »اأمي، تعالي 
اإلي اأري���د اأن توا�شيني«. وقولي له���ا كل �شيء. حياتك. 
واإذا كان زوجك يغ�شب���ك، ف�شتقدم لك ن�شيحة. قبل 
اأن تُدحرج���ي البي�ش���ة، ثبتيه���ا في راحتي���كِ. اأغم�شي 
عيني���ك وفك���ري... لا تخ���افي القب���ور، يخافونها عادة 
عندم���ا يحملون المتوف���ى، يقفلون النواف���ذ، والاأبواب، 

كيلا يدخل الموت. اإنه دائم���اً بلبا�شٍ اأبي�ش، كلّه اأبي�ش 
ويحم���لُ منجلًا. اأن���ا نف�ش���ي لم اأ�شاهده، لك���ن النا�ش 
ذكروا ذلك لي... ومن يلتقيه... الاأف�شل األّا يقع  تحت 

نظره. )ت�شحك(: »ها. ها. ها..«.
اأذهب اإلى المقابر، واأحمل بي�شتن: حمراء و�شوداء. 
واحدة بلون الاأ�شى. اأجل�ش بجانب زوجي، هناك �شورته 
على ال�شاهدة، لي�شت في فتوّته ولا في �شيخوخته، �شورة 
جيدة، واأقول له: »لقد اأتيتُ، اأندريه. هيا نتحدث«. اأطلعه 
على الاأخبار كله���ا. ويناديني اأحدهم... ها هو ال�شوتُ 
يط���ر من م���كان – م���ا: »اآه، �شيدت���ي – مالكت���ي...«. 
انتهيتُ م���ن زيارة اأندري���ه، اأذهب اإلى ابنت���ي... ابنتي 
ماتت في الاأربع���ن من عمرها، ال�شرط���ان ت�شلل اإليها، 
لم ي�شاعده���ا �ش���يء، لم ن���ترك مكاناً لم ناأخذه���ا اإليه، 
�شبيّةً رقدت في الاأر����ش... جميلة... يطلبون في العالم 
الاآخر الاأعم���ارَ كلّها: كباراً في ال�ش���ن، و�شباباً. جميلن 
وب�شعن. حتى ال�شغار. من يناديهم اإلى هناك؟ وبماذا 
ي�شتطيع���ون اأن يتحدثوا عن ه���ذا العالم؟ لا اأفهم... اأنا 
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لا اأفه���م. وحتى النا�ش الاأذكي���اء لا يفهمون اأي�شاً. عدد 
كبر من الروفي�ش���ورات في المدينة.  قد يعرف الكاهن 
في الكني�ش���ة. عندم���ا األتقيه - �شاأ�شاألُ���ه. اأوووو اأتحدث 
اإلى ابنت���ي هك���ذا: »ابنت���ي!  زينت���ي اأنت! م���ع اأية طيور 
�شت�شل���ن من المكان البعيد؟ م���ع طيور العندليب اأم مع 
طيور الوقواق. من اأي���ة جهة اأنتظرك...«. وهكذا اأغني 
لها واأنتظ���ر. قد تظهر فجاأة... وتعطيني اإ�شارة... لكن 
لا ينبغي البق���اء في المقابر حتى الليل، يجب الخروج في 
ال�شاعة الخام�ش���ة... بعد الغداء... ال�شم�ش تقف عالياً 
في ال�شم���اء، لكن م���ا اإن تبداأ بالانح���دار اإلى الاأ�شفل... 
اإلى الاأ�شف���ل... ودّع... وغ���ادر... اإنّه���م يريدون البقاء 
وحده���م هن���اك. هك���ذا نح���ن. مت�شابه���ون... للموتى 
حياته���م، كما لدينا. اأن���ا لا اأعرف، لك���ن اأتوقع. اأعتقد 
هك���ذا. وقد اأ�شيف ل���ك... عندما يم���وت الاإن�شان وقد 
تعذّبَ طوي���لًا، وفي البيت كثرٌ من النا�ش، على الجميع 
اأن يخرج اإلى الفناء، كي يبقى وحده. وحتى اأمّه وجدته 

والاأطفال يجب اأن يخرجوا. 
اأتج����وّل منذ الفج����ر في الفناء وفي حديق����ة المنزل. 
اأبنائي جيّ����دون، نمو كال�شنديان. كان����ت �شعادة، ولكن 

لي�ش دائم����اً، لقد عملت طوال حيات����ي. كم نَقبت يداي 
م����ن الب�شل وح����ده؟ وكم نقل����ت، وحرث����ت، وزرعت... 
)تك����رّر(. وحرث����ت، وزرع����ت... والاآن اأحم����ل الب����ذور 
بالمنخ����ل. بقي لدي ب����ذور: فا�شولياء وعب����اد �شم�ش... 
�شاأبذُره����ا هكذا، على الاأر�ش العارية. فلتعِ�ش. والورودُ 
�شاأغر�شه����ا في الفناء... هل تعرف����ن كيف تفوح رائحة 
الكو�شم����ي الخريفيّ����ة ليلًا؟ ولا �شيّما قبي����ل المطر، اإنها 
ت�ش����در رائحة قويّة. والبازلاء الحلوة... لكن حلّ زمن، 
لا ت�شتطيعُ لم�����ش البذور فيه، �شتبذرها عبثاً في التراب، 
لاأنه����ا �شتنم����و، وت�شتخل�����شُ طاق����ةً، ولكن لي�����ش لاأجل 
الاإن�شان. اإنّه زم����ن اآخر... الربُّ اأوح����ى لنا باإ�شارة... 
لق����د حلم����ت في ذل����ك الي����وم، عندم����ا ح�شل����ت حادثة 
ت�شرنوبل الملعونة، بالنح����ل – اأعداد كبرة من النحل. 
تط����ر وتطر اإلى مكان ما، �شرب����اً وراء �شرب. والنحل 
في المن����ام هو حري����ق. الاأر�ش �شتح����ترق... الله اأعطى 
اإ�شارة، باأنه �شي�شت�شيفُ الاإن�شان على الاأر�ش، هو لي�ش 
في بيته، اإنه في �شيافة. نحن في �شيافة هنا... )بكت(.

ناداها اأحد الاأبناء: 
   - ماما، ماما! لقد و�شلت ال�شيارة...
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اآخر الكلام
يك في التراث مِنْ اأَخْباَرِ الدِّ

ـــــد قا�صـــــم مَّ مُـحَم

ى الأنَي�س  ���ان. �يُ�صَ���مَّ ج���اج، �جمعُه دُيُ���وْكٌ �دِيَكَةٌ، �كنيتُهُ اأبو نَبْهان، �اأبو يقظان ، �اأبو ح�صَّ ي���كُ ذَكَ���رُ الدَّ الدِّ
�الموُؤاَن�س.

هُ اإذِا �ص���قط مِن  بيع���ة، �ذلك اأنََّ ���هُ ل يحن���و على �ل���ده، �ل يَاألَْ���فُ ز�جةً �احدةً، �ه���و اأبَْلهَُ الطَّ �مِ���نْ �ص���اأنه اأنََّ
حائطٍ، ل يكنْ له هدايةٌ تُر�صده اإلِى دار اأهله.

�فيه مِن الخ�صال الحميدة اأنََّهُ يُ�صَوِّي بين دجاجه، �ل يُوؤْثِرُ �احدةً على اأُخرى اإِلَّ نادراً. 
���طُ اأ�ص���واته عليها تق�ص���يطاً ل يكاد يغادر منه   �اأعظم ما فيه مِن العجائب معرفة الأ�قات اللَّيليَّة، فيُقَ�صِّ

�صيئاً، �صواء طال اأم ق�صر، �يُوالي �صياحه قبل الفجر �بعده.
يك الأبَي�س الأَفرق – �هو الذي عُرْفُهُ مَفْرُْ�قٌ – يحفظُ الدّار الذي هو فيها،  �زع���م اأه���ل التجرب���ة اأنَّ الدِّ

جُلَ اإِذا ذَبَحَهُ ل يَزَلْ يُنْكَبُ في اأهَْلِهِ �ماله. �اأنََّ الرَّ
���اعر قال: اأتيتُ �ص���هل بن هار�ن بن راهوي���ه، �كان اإِليه  ي���ك اأَنَّ دِعْبِلًا الُخزاعِيّ ال�صَّ �مِ���ن طري���ف خ���بر الدِّ
ا ا�صطررته  ر غداءَه لقيامي، فجل�صتُ على عَمْدٍ، فلمَّ النِّهايةُ في البُخْلِ – في حاجةٍ، فاأطلتُ الجلو�سَ عنده، �اأخََّ

نا. نَ منه الجوعُ قال: �يلك يا غُلام غَدِّ �تمكَّ
قال: فجاءت المائدةُ �عليها ق�صعةٌ فيها مَرَقٌ �ديكٌ لي�س قبلها �ل بعدها غرُها، فاطّلع في الق�صعة، ففَقَدَ 

الرّاأ�سَ. فقال لغلامه: اأين الرّاأ�سُ؟ قال: رميتُ به يا مولي!
ةُ �الفَاألُْ لكرهتُهُ،  رََ فقال: اإِنيِّ �الله لأمقتُ مَنْ يرمي برِجْلِهِ، فكيف براأ�صه؟ �لو لَْ يكنْ فيما فعلتَ اإِلَّ الطِّ
كُ به،  يك، �لول �ص���وتُهُ ما اأُريد؟ �فيه عُرْفُهُ الذي يُتَبَرَّ ���دَحُ الدِّ اأَمَا علمتَ اأَنَّ الرّاأ�سَ رئي�سُ الأع�ص���اءِ، �منه يَ�صْ
يك، �دماغُهُ عجيبٌ لوجع الكليتين، �لَْ يُرَ  ���فاء، فيُقال: �ص���رابٌ كعين الدِّ ���رَبُ بها المثََلُ في ال�صَّ �عينُهُ التي يُ�صْ
نَّك ظننتَ اأنَيِّ ل اآكلُهُ، األي�س العيالُ كانوا ياأكلونه؟ فاإنْ كان قد بلغ مِن  عَظْمٌ اأه�سُّ تحت الأ�ص���نان منه. �هَبْ اأَ
نَّه خ���رٌ مِنْ طرف الجناح، �مِنْ راأ�س العُنُقِ؟ انظرْ لي اأين  ���ك ل تاأكلُ���هُ فعندنا مَنْ ياأكلُهُ. اأََ� ما علمتَ اأَ نُبْلِ���ك اأنََّ

هو؟ فقال: �الله ما اأدري اأين هو، �ل اأين رميتُ به.
فقال: اأنا اأدري اأين هو، رَمَيْتَهُ في بَطْنِك؛ قاتلك الُله!

رعة. يك، يريد�ن القلَّة �ال�صُّ �صْوِ �لدِّ �قالوا: ما كَلَّمْتُهُ اإِلّ كحَم
 : يك؛ قال عَدِيُّ بْنُ زيدٍ العِبَاديُّ  ��صربوا المثل ب�صفاء عينه، فقالوا: �أ�صفى من عي �لدِّ
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يْنِهــــــا �إبِْرِيْــــــــقُ ِ ـــــةٌ في يَم يْنَم قَم تْ    اءَم بُوْحِ يوماً فجَم و� بال�صَّ عَم ودَم  
�وُوْقُ ها �لرَّ ى �صُــــلافَم ديـــكِ �صفَّ يْـــنِ �لد   ـــارٍ كعَم تْهُ على عُقَم مَم دَّ قَم  

:  �قال اأبو ذُ�ؤيب الهُذَليُّ
رُوْحُ ها �ل�صُّ نَم يك �أَمحْ�صَم يِْ �لدِّ كعَم ـــــــاتٍ    لَمــــهٌ مِن �أَمذْرِعَم �صْ وما �إِنْ فَم  
بُوْحُ ــــــمَم �لنُّ تَم وْقُ و�كْتَم يُّ ــــا �لعَم نَم دَم � مــا    لِهـــــا �إِذَم بَّ باأَمطيــــــبَم مِن مُقَم  

ا[. يَّ َ وْقُ: نجمٌ يطلع بحِيال الثُّ . العَيُّ بُوْح: اأ�صوات النّا�س �جَلبََةُ الحيِّ رُ. النُّ ر�ح: جمع �صرح، القَ�صْ لة: الخمر. ال�صُّ ]الفَ�صْ
يك، اأي لَْ يَجْرِ اأكثَ مِن  ةً، فيُقَالُ: هذا بي�ص���ة الدِّ ���رَبُ بها المثََلُ لل�ص���يءِ يقع نادراً، �يحدثُ مَرَّ يْكِ: يُ�صْ ةُ �لدِّ يْ�صَم بَم

ارُ بْنُ بُرْدٍ:  ةٍ، قال بَ�صَّ مرَّ
ــاوِيْكِ  �فِ �لمَم�صَم ةَم �أَمطْرَم ادَم ــــهَم �إلَِّ �صَم ـرٍ    بَم تَم يَْم مُْ ا�سِ رِيْقاً غَم نَم �لنَّ يا �أَمحْ�صَم  
يْكِ  ةَم �لدِّ يْ�صَم لِيْها بَم عَم ْ يْ ول تَم نِّ ثَم ةً في �لعُمْرِ و�حــــدةً   رَّ دْ زُرْتِنِي مَم قَم  

رَبُ بحُ�صْنِ الطا���س. رَبُ به المثََلُ، كما يُ�صْ يْكِ: يُ�صْ حُ�صْنُ �لدِّ
يك اأَحْ�صَ���نُ مِن الطّا���س، �اأنََّهُ مع حُ�صْ���نِهِ �انت�ص���ابه �اعتداله  �ر�ى الجاحظ اأنَّ جعفر بن �ص���عيد كان يزعم اأنََّ الدِّ
عِهِ اإذِا م�ص���ى -تَقَلَّع: اإذا م�ص���ى �كَاأنََّهُ يَنْحَدِرُ – = �ص���ليمٌ مِن مقابح الطا���س، �مِن مُوْقِهِ – حُمْقه – �قُبْحِ �ص���وته،  �تَقَلُّ

نَّهُ لَوْ مَلكَ طا���صاً لألَْبَ�صَهُ خُفّاً!  ارِ بِهِ، �مِنْ قُبْحِ رِجْليَْهِ. �كان يَزْعُمُ اأَ هْلِ الدَّ �مِن ت�صا�ؤمِ اأَ
يْكَ النَّبَطِيَّ �فيه �صَ���بَهٌ  ا راأيتَ الدِّ �اإِنّ���ا  يُفْخَ���رُ له بالتَّلا�ين، �بتلك التَّعاريج �التَّها�يل التي لألوان ري�ص���ه، �لرُبَّ

دْرُجِ لمكانِ العتدالِ �النت�صاب �الإ�صراف، �اأَ�صْلمَُ مِن العيوب مِن الطّا���س. يْكَ اأجملُ مِن التُّ بذلك، اإِلَّ اأَنَّ الدِّ
لِ القَدِّ �الَخرْطِ،  يك عليه بفَ�صْ لُ الدِّ يك النَّبَطِيِّ في تلا�ين رِيْ�صِهِ فقط لكان فَ�صْ �لو كان الطا���سُ اأحَْ�صَنَ مِن الدِّ
ليمُ مِن العيوب  يك، �لكان ال�صَّ لِ حُ�صْنِ األوانِهِ على األوان الدِّ ���لِ حُ�صْ���نِ النت�صاب، �جودةِ الإ�ص���راف= اأَكْثََ مِن فَ�صْ �بفَ�صْ

. مِّ لامةُ مِن �لذَّ مْدِ �ل�صَّ ازِلِ �لحَم نَم لُ مَم في العين اأجملَ، و�أَموَّ
هُ يَاأخُْ���ذُ الَحبَّةَ  يْ���كُ، لأَنَّ فظة الدِّ فظة، �اختُلف في تف�ص���ره، فقي���ل: اللاَّ يْــك: قال���وا اأَ�صْ���مَحُ مِن اللاَّ    �صماحــة �لدِّ

بنقارِهِ، فلا ياأكلُها، �لكن يُلْقيها اإِلى الدّجاجة. �الهاء في اللّافظة للمُبَالغة، مثل را�ية.
بَ ديكُ الجنّ ال�صّاعرُ الم�صهور، �هو اأحد  فاد، �منه لُقِّ يك النَّجيب الحاذق الكثر ال�صِّ رَبُ مثلًا للدِّ : يُ�صْ  دِيْكُ �لِجنِّ

. �لة الَحمْدَانيِّ �صعراء �صيف الدَّ
رَبُ به المثََلُ للحقر يجلب النَّفْعَ الكثر، �الو�صيعِ ي�صرُ له �صاأنٌ رفيعٌ. بِّد: يُ�صْ ديك مُزَم

لًا اإلى الغاية.       �مُزَبِّدٌ اأبو اإِ�صحاق المدنيُّ كثر المجون حلو النَّادرة كان مُبَخَّ
ةَ الحال، �خُلُوَّ  ���حبة، ن�ص���اأ في داره، �عُرِفَ بجواره، فاأَقْبَلَ عيد الأ�ص���حى، ��افق مِنْ مُزَبِّدٍ رِقَّ  �خبره اأنََّهُ كَانَ له ديكٌ قديُم ال�صُّ
يك، �اتّخاذ الطعام لإقامة رَ�صْ���مِ العيد، فعمدت  ا اأراد اأَنْ يَغْدَُ� اإِلى المُ�صَ���لَّى، اأ��ص���ى امراأتَهُ بذب���حِ الدِّ . فلمَّ البي���ت مِ���ن كلِّ خَ���رٍْ �مَرٍْ
المراأةُ لأخذه، فجعل ي�صيحُ �يثبُ مِن جدارٍ اإلى جدارٍ، �ي�صقطُ مِن دارٍ اإلى دارٍ، حتّى اأَ�صْقَطَ على هذا مِنَ الجرانِ لَبِنَةً، �كَ�صَرَ لذلك 
�ص���ها له، فاأخبرتْهم بها. فقالوا: �الِله ما نر�ص���ى اأنَْ يبلغَ حالُ اأَبي  ���ة في تعرُّ ���ادَةً، �قَلبََ للاآخرِ قار�رةً. ف�ص���األُوا المراأةَ عن الق�صَّ عَ�صَ
، �اأنَْفَذَ بع�صهم بقرة، �تَغَالَوا  هم ب�صاتَيْنِ هم اإلى دارِهِ ب�صاةٍ، �بع�صُ اإِ�صحاق اإلى ما نرى – �كانوا ها�صميّين ميا�صرَ اأجواداً-فبعث بع�صُ
ور. �كرَّ مُزَبِّدٌ راجعاً اإِلى منزله،  ياهِ �البَقَرِ، �ذبحتِ المراأةُ ما �صاءتْ، �ن�صبتِ القد�رَ، ��صَجَرَتِ التَّنُّ ارُ بال�صِّ تِ الدَّ في الإهداءِ، حتّى غَ�صَّ
���ة  ���تْ عليه ق�صَّ بيخ قد امتزجتْ بالهواء، فقال للمراأة : اأنََّى لك هذا الخرُ؟ فقَ�صَّ ���واءِ �الطَّ فاإذا هو مملوءٌ ثُغَاءً �خُواراً، �ر�ائحُ ال�صِّ

الدِّيك، �ما �صاق اللهُ اإليهم ببرََكتَِهِ مِن الخرات، فامتلاأ �صر�راً، �قال لها: احتفظي بهذا العِلْقِ النَّفي�س، �اأكَْرمي مثواه!
ةَ �صَمِعَتْهُ يُنْ�صِدُ: لِيُّ اأنََّ اأُمَّ الهيثمِ الأعرابيَّ يك ما حكاه اإِ�صحاقُ الموَْ�صِ �مِن لطيف اأخبار الدِّ

رُ ى و�أَمنْوَم فَم يْهِ �أَم�صْ يْنَم لدى �لمَمزْجِ مِن عَم يْكُ �أَمنَّها   حْلِفُ �لدِّ �مٍ يَم اأْ�سِ مُدَم وكَم   
يْكَ مِنْ �صالح طُيوركم، �ما كان ليحلفَ بالله كاذباً!! دٍ، بلغني اأَنَّ الدِّ فقالتْ: يا اأبا محمَّ


